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KAROLINA FIUTAK*

ANTROPOLOGIA PECI W TWORCZOSCI
HANNY-BARBARY GERL-FALKOVITZ?2

Tyle pidr, tyle talentow, tyle uczuc wysila sie dzisiaj, by zapali¢ blaski okofo mitosci
niewiernej, a przeciez tylko mitos¢ wierna az do drogi krzyzowej, az do korica, moze
dac cztowiekowi szczescie niezamgcone. Niewierne serca tamiq przysiege na wiernosc
matzenskq, przysiege na sztandary, przysiege na przymierza, uwazajgc wszystko
za swistki papieru. [...] Serca wierne az do Smierci, [...] wychowayjq sie przez Eucharystie
i w obliczy oftarzy?.

Abstrakt

Celem artykutu jest ukazanie antropologii ptci, jaka odnajdujemy w twor-
czosci wspotczesnej niemieckiej filozof Hanny-Barbary Gerl-Falkovitz. Ukazuje
ona ptciowos¢ jako jeden z fundamentalnych wymiarow ludzkiej egzystencji,
,bycia-dla-siebie” i ,bycia-w-$wiecie”. Cztowiek nie jest tylko cztowiekiem, jest
mezczyzng lub kobieta. Ludzkie ciato-uduchowione (Leib) jest z natury meskie
lub kobiece. Pte¢ jest cztowiekowi dana, a nie przez niego wybrana czy konstru-
owana. Jest ona niezmienna w okreslonej tozsamosci, ale podlegta procesowi
stawania-sie w swojej meskosci lub kobiecosci. Gerl-Falkovitz w swojej an-
tropologii ptci pokazuje, ze dzi$ istnieje bardzo pilna potrzeba przypomnienia

! Doktorantka Wydziatu Filozoficznego, Uniwersytet Papieski Jana Pawta Il w Krakowie, e-mail:
karolinafiutak@live.de, ORCID: 0000-0002-2433-1758.

2 Artykut powstal na podstawie pracy doktorskiej pt. Diagnoza kultury wspéiczesnej i drogi jej prze-
zwyciezenia w mysli Hanny-Barbary Gerl-Falkowitz, napisanej na Wydziale Filozofii Uniwersytetu
Papieskiego Jana Pawta Il w Krakowie pod kierunkiem s. prof. dr hab. Terezy Obolevitch SBDNP.

8 K. Michalski, Dwie Mito$ci: na Kongres Eucharystyczny w Krakowie, Krakéw 1935, s. 19.
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sobie i zrozumienia na nowo tych fundamentalnych réznic. Nalezy powrdcic¢
do prawdy o ludzkiej naturze piciowo-cielesne;.

Stowa Kluczowe: Hanna-Barbara Gerl-Falkovitz, antropologia ptci, fenomeno-
logia, ciato-uduchowione (Leib), ciato-fizyczne (Kérper).

Wstep

Niewatpliwie czas, w ktérym zyjemy, jest czasem kryzysu antropologicznego
— podkresla wspétczesna niemiecka myslicielka Hanna-Barbara Gerl-Falko-
vitz*. Kryzys ten spowodowat — i nadal z coraz wiekszg sita powoduje — powaz-
neiniepokojgce zmiany w pojmowaniu cztowieczenstwa, szczeg6lnie zas ludzkiej
tozsamosci cielesno-ptciowej. W otaczajacej nas kulturze obserwujemy niezwy-
kle szybka i powszechng ekspansje relatywizmu etycznego i moralnego, odwro-
cenie hierarchii wartosci, negacje ludzkiego wymiaru duchowego na rzecz sfery
cielesno-psychicznej, dynamiczny rozwoj niebezpiecznych ideologii, jak gen-
der i transhumanizm, odciecie sie cztowieka od Boga i negacje Jego istnienia.

Wszystkie wymienione zjawiska z duza sitg destrukcji negatywnie oddziatuja
na zycie i kondycje bytowa wspoétczesnego cztowieka. Ten niszczacy i niebez-
pieczny wplyw, jest szczegdlnie widoczny w zmianach, jakie dokonuja sie dzi$
w wymiarze cielesno-piciowym ludzkiego zycia. Dlatego tak wazne jest to,
abysmy potrafili budowa¢ nasze cztowieczenstwo, przestrzen otaczajacej
nas rzeczywistosci spoteczno-kulturowej, na wtasciwych podstawach antro-
pologicznych. Promowali i wcielali w Zycie modele antropologii zbudowane
na fundamentach filozofii realistycznej, fenomenologii.

Z pewnoscia taka wtasnie propozycje stanowi koncepcja antropologii
Gerl-Falkovitz, oparta przede wszystkim na podstawach fenomenologii i fi-
lozofii chrzescijanskiej. W niej bardzo istotne miejsce zajmuje problematyka
filozoficzna poswiecona ludzkiej ptciowosci oraz budowaniu wtasciwych re-
lacji w tonie podstawowej ludzkiej wspdlnoty, jaka jest matzenstwo i rodzina.
Nad tymi zagadnieniami pochylimy sie w niniejszej pracy, chcac nakresli¢ obraz
antropologii ptci, jaki odnajdujemy w mysli niemieckiej filozof.

*  Hanna-Barbara Gerl-Falkovitz urodzita sie 23. listopada 1945 roku w Kulmain.
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W pierwszych dwdch paragrafach artykutu wskazemy — oczywiscie tylko
w pewnym podstawowym zarysie — dwa gtéwne Zrodta mysli Gerl-Falkovitz,
jakimi sg fenomenologia oraz filozofia chrzescijanska. W dalszej czesci posta-
ramy sie ukazac wizje antropologii ptci, jaka nam ona proponuje. Aby to uczy-
ni¢, wpierw musimy zrozumie¢ — kluczowe dla catej jej twdrczosci — ujecie
cztowieka w kategoriach ,ciata-uduchowionego” (Leib). Temu zagadnieniu
poswiecimy trzeci paragraf. W nastepnych skupimy sie na podstawowych
dla antropologii ptci Gerl-Falkovitz zagadnieniach, mianowicie na tozsamosci
ptciowej i binarno$ci pici, stworzeniu cztowieka przez Boga i pierwotnym
»peknieciu” ludzkiej natury, odmiennosci i integralnosci ptci, filozoficznych
aspektach matzenstwa, ojcostwa i macierzynstwa.

1. Droga fenomenologii

Podstawe mysli filozoficznej Gerl-Falkovitz stanowi fenomenologia °.
W prowadzonych badaniach naukowych, postuguje sie przede wszystkim
— wypracowang przez Husserla — metoda fenomenologicznego ogladu zjawisk
— fenomenéw®. Podazajac ta droga, chce zrozumie¢ najbardziej podstawowe,
egzystencjalno-metafizyczne prawdy o cztowieku i otaczajacej go rzeczywi-
sto$ci. Dokonuje gtebokich i precyzyjnych analiz wielu wspétczesnych zjawisk
kulturowych, spotecznych i religijnych, dochodzac do niezwykle interesujacych

Fenomenologia towarzyszy Gerl-Falkovitz od samego poczatku jej drogi naukowej. Jednym
z wazniejszych profesoréw, u ktérego studiowata filozofig i ktéry mocno wptynat na kierunek
jej mysli, byt wtoski mysliciel Ernesto Grassi. W latach 30. ubiegtego wieku uczestniczyt on
w wyktadach Husserla, studiowat takze u Martina Heideggera. Idee fenomenologii przyblizat
jej takze wyktadajacy na Uniwersytecie Monachijskim, wybitny niemiecki znawca fenomenolo-
gii Ferdinand Ulrich. Gerl-Falkovitz niezwykle wnikliwie studiowata takze teksty Edyty Stein,
nalezgcej do $cistego kregu fenomenologéw. Bardzo wazne miejsce w jej twoérczosci zajmujag
réwniez inni przedstawiciele fenomenologii i mysliciele intelektualnie zwigzani z tym kierun-
kiem: Martin Heidegger, Romano Guardini, Jacques Derrida, Jean-Luc Marion, Dietrich von
Hildebrand, Bernhard Waldenfels. W ostatnich latach niezwykle wysoko ceni sobie twérczo$¢
wspotczesnego francuskiego fenomenologa, Michela Henry’ego.

Zob. H.-B. Gerl-Falkovitz, Schwerpunktthema ,Phdnomenologie. Stellungnahme zu Status, Be-
stimmung und Zukunft der Phdnomenlogie”, [w:] ,Rundbrief. Lehrstuhl fiir Religionsphilosophie
und Vergleichende Religionswissenschaften”, nr 28, Dresden 2006.
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wnioskow. W zasadzie kazda podejmowana przez nig dziatalno$¢ naukowa
i dydaktyczna zwigzana jest z paradygmatem myslenia fenomenologicznego.

Metoda fenomenologiczna ma za zadanie wy¢wiczy¢ ludzkiego ducha tak, by
byt on zdolny do ogladu rzeczywistosci takiej, jaka jest. Aby cztowiek byt zdolny
do ,widzenia” tego, ,co sie jawi” i ,jak sie jawi”. Fenomeny mozZemy poznawac,
mamy do nich dostep, sa nam dane. Gerl-Falkovitz pisze: , To-co-dane (Gegeben-
heit) to fenomen, ktéry ukazuje sie pierwotnie, a nie [fenomen] wytaniajacy sie
z $wiadomosci cztowieka”’. Wszystko, czego doswiadcza i co poznaje podmiot,
jest ,tym-co-dane”. Stwierdzenie to stanowi fundamentalne zatozenie catej
mysli filozoficznej autorki.

Gerl-Falkovitz uwaza, Ze fenomeny — inaczej, niz ma to miejsce u Kanta
— istniejg niezaleZnie od podmiotu poznajacego, poza jego Swiadomoscia.
,Fenomenologia — twierdzi niemiecka myslicielka — umozliwia wyjscie poza
krytyke czystego rozumu Kanta, w istocie wiec jest wyj$ciem poza wspotczesng
autonomie podmiotu”®. Fenomenologia pozwala ,ujrze¢” prawde rzeczywistosci
taka, jakg ona jest, w swym pierwotnym ksztatcie. To droga metafizycznej per-
cepcji i zrozumienia bytu, prowadzaca do prawdy. W opinii myslicielki w feno-
menologii — podobnie, jak w metafizyce realistycznej — ujmujemy Swiat taki,
jaki jest. Poznajemy rzeczywistos¢, ktdra nie jest metafizycznym konstruktem,
zmiennym uktadem zjawisk, czy subiektywistycznym wyobrazeniem podmiotu.
Gerl-Falkovitz podkre$la, Ze fenomenologia jest tym typem myslenia, dzieki kto-
remu mozemy przezwyciezy¢ wspotczesng, niezwykle niebezpieczng tendencije,
do ciggtej filozoficzno-podmiotowej konstrukcji i dekonstrukcji rzeczywistosci.

Mysl Gerl-Falkovitz pokazuje, ze fenomenologia ze swej istoty otwiera nasz
intelekt, a w konsekwencji catg naszg egzystencje na Boga i dla Niego. Podazajac
drogg fenomenologicznej percepcji Swiata, chcac zrozumie¢ metafizyczne pod-
stawy bytu, cztowiek ostatecznie dochodzi do afirmacji Boga. Najlepszym przy-
ktadem tego jest tworczosc i zycie Edyty Stein, ktora dla mysli Gerl-Falkovitz jest
niezwykle istotna. Stein ukazata, ze cztowiek, ktéry szuka prawdy, pragnie jej
calym sobg tak naprawde szuka i pragnie Boga, pomimo Ze zrozumie to dopiero
po dtugich latach zycia. Musi by¢ to jednakze droga nacechowana intelektualng
uczciwoscia i autentycznym pragnieniem prawdy. Fenomenologia Husserla

7 Tejze, Verzeihung des Unverzeihlichen? Ausfliige in Landschaften der Schuld und der Vergebung,

Dresden 2013, s.139.

8 Tejze, Romano Guardini. Konturen des Lebens und Spuren des Denkens, Kevelaer 2005, s. 107.
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w swych pierwotnych zatozeniach miata prowadzi¢ ku rzeczywistosci tran-
scendentnej. W liscie napisanym w 1919 roku do przyjaciela Arnolda Metzgera,
w ktorym Husserl wypowiada sie na temat poczatkéw metody fenomenologicz-
nej, czytamy: [ ...] decydujgca motywacja tworzenia metody fenomenologicznej
wyptywata tu z poteznych przezy¢ religijnych i absolutnych przemian. Gdyz
ogromny wptyw Nowego Testamentu na 23-latka doprowadzit do takiej mo-
tywacji, aby za pomoca Scistej nauki filozoficznej odnaleZ¢ droge do Boga a tym
samym do prawdziwego zycia”’. Husserl pomimo wielu trudnosci i dylematéw
— intelektualnych, egzystencjalnych — z ktérymi musiat sie zmierzy¢ podej-
mujac tematyke Boga i religii, byt przekonany, ze , Zycie ludzkie nie jest niczym
innym, jak droga prowadzaca do Boga”'°. Mozemy powiedzie(, iz podobng droga
podaza dzi$ Gerl-Falkovitz. W jej filozofii odnajdujemy rowniez to podstawo-
we, twdrcze napiecie pomiedzy cztowiekiem poszukujacym prawdy a Bogiem.

2. W nurcie filozofii religii i mysli chrzescijanskiej

Gerl-Falkovitz jest filozofem religii. W dorobku intelektualnym myslicielki
problematyka Boga i religii zajmuje niezwykle istotne miejsce . Wedtug niej,
badajac obszary rzeczywistosci religijnej — transcendentnej, mozemy odnalez¢
odpowiedzi na fundamentalne kwestie, ktore od zawsze nurtujg rozum czto-
wieka, na siegajace samych korzeni ludzkiej egzystencji pytania o sens naszego
,bycia” w $wiecie i o perspektywe ,bycia” po $mierci. ,Swiat, w ktérym jestesmy
— pisze — zadaje nam konkretne pytania, a zastania odpowiedzi. Mianowicie
pytanie: skqd (woher) bierze sie zycie i dokqd (wohin) zmierza. Nie musze
nawet pyta¢ wprost o Boga, pytam najpierw o tajemniczy charakter wtasnego

®  Cyt.za L.-Ch. Lo, Die Gottesauffassung in Husserls Phdnomenologie, Bern 2008, s. 13.
10 A.Jagerschmidt, Rozmowy z Edmundem Husserlem (1931-1938), ttum. Z. Abrahamowicz, ,Znak”,
212/1972,s.168.

11 Trzeba zaznaczy¢, iz Gerl-Falkovitz zajmuje sie przede wszystkim religig chrze$cijaniskg, w mniej-
szym stopniu réwniez judaizmem, hinduizmem czy islamem. Bada wzajemne relacje pomiedzy
religia i kulturg, zjawiska teizmu i ateizmu, sekularyzacji oraz zaleznosci pomiedzy religia i etyka.
Nalezy réwniez doda¢, iz we wspotczesnej mysli filozoficznej — zwtaszcza w Polsce — odréznia-
my filozofie religii od filozofii Boga. W filozofii niemieckiej, w ktérej kregu tworzy Gerl-Falkovitz,
tak wyrazne rozréznienie nie istnieje. Méwiac tu o filozofii religii, mamy na mysli rowniez filozofie
Boga. Takie wspolne ujecie problematyki Boga i religii jest obecne w mysli niemieckiej filozof.
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Dasein. 1 to jest rozumowe pytanie, poniewaz jest to pytanie narzucajace sie.
Jesli z géry wyklucza sie poszukiwanie skqd i dokqd zmierza Dasein, uwazam
to za sprzeczne z rozumem” '2, Chcgc uprawia¢ nauke, a zwtaszcza filozofie
w sposob obiektywny i rzetelny, nie mozna ,,pomija¢” w badaniach elementéw
o charakterze duchowym i religijnym . Traktowac¢ je w kategoriach irracjo-
nalnych naleciatosci, jakie pozostawia po sobie naiwna wiara w niewidzialny
Swiat ducha i zycie po $mierci. Nie mozna z zatozenia, z gory, kwestionowac
istnienie Boga oraz niematerialnej, nieSmiertelnej duszy w cztowieku. Duszy,
ktéra nie stanowi tylko podstawy jakiej$ blizej nieokreslonej formy ludzkiej
duchowosci, ale bytowy element struktury metafizycznej cztowieka.

W kregu najwazniejszych myslicieli, z ktérych twérczosci czerpie i ktorych
postawe naukowg stara sie nasladowac Gerl-Falkovitz, znajduje sie Stein. Wazna
jest dla niej zaréwno jej mysl filozoficzna, jak i religijna. Stein w dziele pt. Byt
skoriczony a byt wieczny zaznacza, Ze tak, jak badajac fenomeny pochodzenia
zmystowego filozof moze i powinien korzystac z rezultatéw badan nauk przy-
rodniczych, tak tez chcac wyjasni¢ fenomeny o charakterze duchowo-religij-
nym ma prawo odwotywac sie do nauk teologicznych i do Objawienia '*. Z tg
tezg w petni zgadza sie Gerl-Falkovitz. Wedtug niej — przy metodologicznym
zachowaniu autonomii kazdej z nauk — czerpanie przez filozofie z wymienio-
nych Zrodel, jest jak najbardziej uzasadnione i uprawnione. Wynika z faktu
zainteresowania sie filozofii Bogiem i cztowiekiem, w ktdrego zyciu wazna role
petnig elementy duchowe i religijne. Czerpanie z réznych nauk o cztowiekuy,

12

H.-B. Gerl-Falkovitz, Exzellente Disziplin. Ein Gesprich tiber die Rolle der Religionsphilosophie
mit Prof. Hanna-Barbara Gerl-Falkovitz, [w:] ,Rundbrief. Lehrstuhl fiir Religionsphilosophie
und Vergleichende Religionswissenschaften”, nr 35, Dresden 2010, s. 56-57.

13 Gerl-Falkovitz dtugi czas, gdyz przez 18 lat — jako wyktadowca na uniwersytecie w DreZnie
— pracowata wsrdd oséb o pogladach agnostyczno-ateistycznych. Doswiadczenie to stato sie
dla niej cennym zrédtem wielu obserwacji i przemyslen na temat motywoéw, ktére sktaniajg
cztowieka do odrzucenia wiary, religii oraz negacji istnienia Boga. W latach 90. XX w. prowadzita
cykl wyktadéw na temat: Czym jest chrzescijaristwo? Uczestniczyli w nich gtéwnie ludzie mtodzi
wychowani w §rodowiskach ateistycznych, dalecy od jakiejkolwiek wiary religijnej i duchowosci.
Na zajeciach z Gerl-Falkovitz, czesto po raz pierwszy, styszeli podstawowe prawdy i zatozenia
religii chrzescijanskiej. Mogli, podazajac droga intelektu, odkry¢ sens argumentéw przemawia-
jacych za istnieniem Boga. Wyktady te wptynety na zmiane $wiatopogladu i mentalnosci wielu
uczestniczacych w nich studentéw. Pozwolity im odkry¢ prawde przekonan religijnych oraz
warto$¢ zycia kierowanego wiara w Boga.

14 Zob. E. Stein, Byt skoriczony a byt wieczny, thum. J. I. Adamska OCD, Poznani 1995, s. 50.
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o tym, co stanowi niematerialny, psychiczny i duchowy wymiar jego istoty,
zawsze ubogaca i poszerza filozoficzne spectrum analizy ludzkich fenomenoéw.
Tutaj — wedtug niemieckiej myslicielki — szczegdlnie waznag role petnia nauki
teologiczne. W tej interdyscyplinarnosci, filozofia w zaden sposéb nie zatraca
wiasnej specyfiki i istoty. Postuguje sie nadal swoim warsztatem naukowym,
podazajac za tym, ,co sie jej ukazuje” °.

Gerl-Falkovitz przypomina, ze teksty Objawione — biblijne i teologiczne
sg zrédtem podstawowej wiedzy o Bogu i cztowieku. Prawdy te od samego
poczatku stanowity i nadal powinny stanowic, istotny element dyskursu filozo-
ficznego. Myslicielka ma tu na mysli przede wszystkim intelektualny — ale tez
kulturowy — dorobek chrzescijanistwa 6. Nawigzujac do osobistych motywacji
naukowych, pisze: ,Te moje réznorodne, a jednak koncentryczne rozwazania
wynikaja z poszukiwan, ktoére oczywiscie uznajg jeden wymag: ¢wiczenie
wiasnych zdolnosci intelektualnych w obrebie chrze$cijafistwa i jego, niestety,
dobrze ukrytych Zrédet” . Nalezy podkresli¢, Ze w swym warsztacie naukowym
Gerl-Falkovitz $cisle trzyma sie metodologii filozoficznej. Swiadomie jednak
czerpie z bogatej tradycji chrzescijanskiej i nauk teologicznych. Ta szeroka per-
spektywa spojrzenia naukowego powoduje, Ze jej filozofia religii jest niezwykle
gteboka, trafiajgca w samo jadro analizowanych problemoéw.

Gerl-Falkovitz odczytuje i interpretuje w kluczu filozoficznym — zwtaszcza
za$ fenomenologicznym — wiele kwestii dotyczacych Boga i religii. Zajmuje sie
problematyka dowodzenia i argumentacji na rzecz istnienia Boga. Filozoficz-
nym ujeciem tego, kim On jest ze swej Istoty. Interesujg jg obrazy Boga, jakie
mozemy spotka¢ w dzisiejszej kulturze, ale takze w kulturach minionych
epok. Uwaznie $ledzi kondycje duchowa i religijng wspoétczesnego cztowieka.
Pragnie zrozumie¢ mechanizmy, jakie doprowadzity do gtebokiego kryzysu
wiary i czlowieczenstwa we dzisiejszym zachodnim $wiecie oraz wskazac
drogi przezwyciezenia tego stanu. Waznym elementem jej pracy naukowej sg

15 Tamze, s. 54-57.
16 Zob. H.-B. Gerl-Falkovitz, Frau — Mdnnin — Menschin. Wischen Feminismus und Gender, Keve-
laer 2016, s. 190. Niekwestionowany wktad chrzescijanstwa w rozwoj filozofii podkresla wielu
myslicieli. Wsréd nich wielokrotnie bardzo wazny gltos w tej kwestii zabierat — bedacy dla Gerl-
Falkovitz autorytetem naukowym i moralnym — Jan Pawet II. W sposéb szczegélny odnidst sie on
do tego tematu w Encyklice Fides et Ratio. Zob. Jan Pawet II, Fides et Ratio, Rzym 1998, nr 64-79.

7" H.-B. Gerl, Nach dem Jahrhundert der Wolfe. Werte im Aufbruch, Zirich-Diisseldorf 1992, s. 9.
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badania poswiecone religii chrzescijanskiej. Na tej ptaszczyznie — w duchu
fenomenologii — zajmuje sie Wcieleniem Boga, ktére dokonato sie w osobie
Jezusa Chrystusa, zbawczym sensem cierpienia i Smierci Chrystusa na krzyzu,
mozliwo$cig wzajemnej relacji, przenikania sie $wiata doczesnego z rzeczywi-
sto$cig nadprzyrodzona. Te zdarzenia, fakty, ujmuje w kategoriach fenomenow,
zjawisk o podtozu duchowym i religijnym. Nie przesadza o ich prawdziwo$ci.
Stara sie je przede wszystkim opisa¢, zrozumiec ich istote i sens. Probuje uchwy-
ci¢ — zgodnie z idega fenomenologii — to, co sie ukazuje i tak, jak sie ukazuje.
W pierwszym rzedzie nie rozstrzyga, nie dowodzi istnienia Boga czy praw-
dziwosci Jego wcielenia w akcie Inkarnacji. Pytanie o rzeczywiste istnienie
tego, na co dany fenomen nas ukierunkowuje, jest zawsze pytaniem ostatnim.

3. Cztowiek — ciatlo-uduchowione (Leib)

Filozofia Gerl-Falkovitz posiada bardzo silny rys antropologiczny. W centrum
prowadzonych przez nig badan znajduje sie osoba ludzka — zaré6wno w wy-
miarze swej struktury metafizycznej, jak i wszelkich ludzkich, egzystencjalnych
odniesien. Duzo uwagi po$wieca tematyce wspotczesnych koncepcji rozumienia
cztowieka oraz jego miejscu w Swiecie kultury i religii.

W antropologii, jaka kresli Gerl-Falkovitz, wpisane sg dwa konstytuujace
istote cztowieka elementy: cialo-fizyczne (Korper) i ciato-uduchowione (Leib).
Ciato-fizyczne (Kérper) cztowiek posiada — ,,ja mam ciato-fizyczne”. Podobnie
jak inne byty cielesne — materialne, jest ono bytem przygodnym, skoriczonym,
posiadajgcym swoj poczatek i koniec, zanurzone w strumieniu czasu i otacza-
jacej je przestrzeni '8, Ciato-fizyczne (Kérper) poznajemy, doswiadczamy jego
zmienno$ci i dynamizmu, staramy sie zrozumie¢ mechanizmy nim kierujace,
mozemy je ksztattowac i zmieniac. Jest ono zalezne — oczywiscie w pewnych
okreslonych przez samg nature ludzkiej cielesno$ci granicach — od nas samych,
naszego intelektu i woli. Ciato-fizyczne (Korper) jest cztowiekowi dane i tozsame
zZ jego niezmienng naturg — ktora realizuje sie w byciu mezczyzng lub kobieta.

18 Tejze, Der menschliche Leib — mehr als Kérper — Edith Steins Blick auf den Menschen, YouTube
16.03.2019, [w:] https://www.youtube.com/watch?v=P-0h8neFNAA [stan z dn: 15.03.2022].



K. Fiutak, Antropologia ptci w twérczosci... 285

Cztowiek nie jest wytacznie swoim ciatem-fizycznym (Kérper). Kazdy z nas
stanowi niezwykle ztozona strukture materialno-duchowa. Prawde te podkresla
Gerl-Falkovitz przede wszystkim w dyskusjach i polemice z tymi, ktorzy sktania-
ja sie ku materialistycznej wizji cztowieka — ze zwolennikami ideologii gender
i transhumanizmu. W tym miejscu w antropologii Gerl-Falkovitz odnajdujemy
fundamentalne okres$lenie cztowieka jako wspomnianego juz ciata-uduchowio-
nego (Leib). Méwi ona za Helmuthem Plessnerem — niemieckim antropologiem
z lat 30. XX w. — tak: moje ciato-fizyczne (Kérper) mam a moim ciatem-udu-
chowionym (Leib) jestem. ,Ciato-uduchowione (Leib) to moje pelne Zycia
zycie, bez ktorego w ogodle nie moge by¢” 1* — pisze. W ciele-uduchowionym
(Leib) jestem w petni cztowiekiem wraz ze swoim ciatem-fizycznym (Kérper),
psychika, duszg i duchem, z tym wszystkim, co stanowi mojg strukture osobo-
wa. W nim zawiera sie cata prawda o ,ja”. Ciato-uduchowione (Leib) jest mng
samym, tym, co mozemy okresli¢ mianem ,ja” podmiotu osobowego. Cztowiek
jest ciatem-uduchowionym (Leib).

W antropologii Gerl-Falkovitz pojawia sie rowniez pojecie duszy (Seelen).
Méwiac o duszy, czyni to zawsze w kontekscie rozwazan o ciele-uduchowionym
(Leib)., Tam gdzie jest ciato-uduchowione (Leib) jest dusza, tam gdzie jest dusza
jest ciato-uduchowione (Leib)”* — stwierdza. Dusza stanowi tu jakas podstawe
zycia wewnetrznego, Swiadomosci, dynamizmu duchowego cztowieka. Pozosta-
je w ontologicznej relacji z ciatem-uduchowionym (Leib), a dzieki niej rowniez
z ciatem-fizycznym (Korper). Ciato-uduchowione (Leib) zawiera w sobie dusze,
jestw pewnym sensie ,zewnetrzng strong mojej duszy” i ,mojego ducha”. W tej
tak waznej kwestii Gerl-Falkovitz opiera sie na zatoZeniach antropologii Stein.
»,0soba ludzka nosi i obejmuje »swoje« ciato [-uduchowione (Leib)] i »swoja«

"21 _ uwaza Stein.

dusze, leczjednoczes$nie jest przez nie noszonai obejmowana
Cztowiek poprzez ciato-uduchowione (Leib) uwidacznia na zewnatrz — w roz-
nym stopniu, mniej lub bardziej Swiadomie — przezycia wewnetrzne, ,Zycie-
-w-duszy” (Seelenleben). Ciato-uduchowione (Leib) jest zatem jedynym po-

mostem pomiedzy Swiatem wewnetrznym podmiotu a Swiatem zewnetrznym.

19 Tejze, Bin ich mein Leib oder habe ich einen Korper?, YouTube 14.11.2022, [w:] https://www.
youtube.com/watch?v=rEkrhPWirig [stan z dn. 15.11.2022].
20 Tejze, Unerbittliches Licht. Edith Stein — Philosophie, Mystik, Leben, Mainz 1991, s. 136.

21

E. Stein, Byt skoriczony a byt wieczny, dz. cyt., s. 378.
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Pochylajac sie nad istota ciata-uduchowionego (Leib), odkrywamy jeszcze
jedna niezwykle wazng kwestie: cztowiek nie jest w stanie przenikng¢ samego
siebie, pozna¢ prawdy o sobie samym, wejrze¢ w gtebie swego jestestwa. Gerl-
Falkovitz uwaza, iz w doswiadczeniu ciata-uduchowionego (Leib) — wtasnego
jestestwa — zawsze dotykamy jakiego$ nieprzeniknionego wymiaru, wpisanej
w nas tajemnicy. Tajemnicy, z ktorej rodza sie pytania podstawowe, o sens zycia
i to, co nas czeka po $mierci, o dobro i zto, 0 szczeScie i sens cierpienia, w koricu
najwazniejsze z nich — pytanie o Boga. W opinii niemieckiej myslicielki, wtasnie
w tej najgtebiej ukrytej w nas — nieprzeniknionej dla intelektu — przestrzeni,
dochodzi do spotkania ze Stworcg. Tu znajduje sie Zrodto naszego jestestwa
i zycia duchowego. Prawda o ciele-uduchowionym (Leib) odstania sie rowniez
w wymiarze relacji miedzyludzkich. Tak jak cztowiek nigdy do konica nie zrozu-
mie samego siebie, tak tez nigdy nie pozna, nie dotrze do wnetrza i nie zrozu-
mie drugiego cztowieka. Drugi w jakim$ wymiarze zawsze pozostanie dla nas
nieodkrytym do konca $wiatem.

4. Wlasciwe granice ludzkiej ptciowosci

Sfera ludzkiej ptciowosci stanowi dzi$ jeden z gtéwnych wymiaréw ideolo-
gicznej walki z kulturg opartg na tradycyjnych wartosciach. W opinii Gerl-Falko-
vitz, wspotcze$nie — jak nigdy dotad na tak wielkg skale — mamy do czynienia
zideologiczng ingerencjg w ludzka sfere cielesno-piciowa. Uczona zdecydowa-
nie sprzeciwia sie wszelkim medycznym, farmaceutycznym i psychologicznym
dziataniom, podejmowanym w celu dokonania ,pseudo-zmian” ptciowych,
jak: ,zmiana” ptci, tranzycja ptci, korekta pici, sztuczna symulacja orientacji
ptciowej, osiggniecie stanu niebinarnosci 2. To bardzo niebezpieczne zjawi-
ska o podtozu ideologicznym, nie majace nic wspoélnego z rzetelng, medyczna
wiedza o cztowieku. Sprzeciwiajg sie one naturze ludzkiej, dokonujgc w niej
destrukcyjnych — czesto nieodwracalnych — zmian. Dlatego tez Gerl-Falko-
vitz dostrzega bardzo pilng potrzebe zastanowienia sie nad tymi problemami,
nad zdeformowanym obrazem ludzkiej ptciowosci.

22 Zob. H.-B. Gerl-Falkovitz, Zapomnie¢ o cielesnosci az do ekskarnacji. Droga od feminizmu

do Gender, [w:] ]. Jagietto i D. Oko [red.], Gender — spojrzenie krytyczne, Kielce 2016, s. 40-45;
H.-B. Gerl-Falkovitz, Frau — Mdnnin — Menschin. Zischen Feminismus und Gender, s. 155nn.
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Gerl-Falkovitz uwaza, ze jednym z najbardziej istotnych zadan, z ktérym
powinna zmierzy¢ sie wspodtczesna filozofia, jest odbudowanie wtasciwej
antropologii. Nalezy przywrdci¢ — zdyskredytowang i w pewnym sensie za-
pomniang — koncepcje cztowieka opartg na mocnym fundamencie filozofii
klasycznej i mysli chrzescijanskiej. W tym procesie powinno sie — jak to uj-
muje — przede wszystkim odbudowac¢ struktury cielesno$ci-uduchowionej
(Leiblichkeit) osoby, w jej wymiarze ptciowym. Powroci¢ do zgodnej z naturg,
nauka i zdrowym rozsadkiem prawdy o ludzkiej ptciowosci. Tak o tym moéwit
niezwykle ceniony przez Gerl-Falkovitz papiez Benedykt XVI w 2011 roku,
w przeméwieniu w niemieckim Bundestagu:

Cztowiek ma nature, ktérg winien szanowac i ktérg nie moze manipulowac we-
dtug swego uznania. Cztowiek to nie tylko wolnos¢, ktérg sam sobie tworzy. Cztowiek
nie stwarza sam siebie. Jest on duchem i wolg, ale jest tez naturg, a jego wola jest
stuszna wtedy, kiedy szanuje nature, stucha jej i akceptuje siebie takiego, jakim jest,

to, ze sam siebie nie stworzyt =,

Uczona przypomina, iz pte¢ okres$la ludzka tozsamos$¢ — jestem mezczyzna,
Jestem kobieta. Ta tozsamo$(¢ jest nam dana, ale rowniez zadana. ,Czlowiek jest
[ist] i ma [hat] swoja ptciowos¢, ktérg musi formowac” * — stwierdza autorka.
Proces formowania, rozwoju sfery ptciowej musi by¢ zgodny z natura. Jak za-
znacza, skoro okreslona pte¢ jest nam dana, to nie mozemy formowac ptci,
ktorej nie posiadamy, nie otrzymaliSmy 2°. Osoba ma mozliwo$¢ ksztattowac
— a nie zmienia¢; co wazne — jedynie pte¢, ktoéra z natury zostata jej dana.
A zatem rozwoj cztowieka w jego podstawowym, bytowym wymiarze, oznacza
»Stawanie-sie-czlowiekiem” mezczyzna (Menschwerdung des Mannes) lub ,,sta-
wanie-sie-cztowiekiem” kobieta (Menschwerdung der Frau) %.

Gerl-Falkovitz w kwestii liczby ptci zajmuje jednoznaczne — zgodne z bio-
logia — stanowisko, uwazajac, Ze istniejg tylko dwie odrebne, przeciwstawne

2 Benedykt XVI, Przemdwienie w Bundestagu, 22.09.2011, ,LiOsservatore Romano”, wyd. polskie,
10-11/2011, s. 41.

2 H.-B. Gerl-Falkovitz, Frau — Mdnnin — Menschin. Wischen Feminismus und Gender, dz. cyt.,s. 187.

% Tamze, s.188.

% Zob.tejze, Menschwerdung der Geschlechter, [w:] tejze, Wider das Geistlose im Zeitgeist. 20 Essays
zu Religion und Kultur, Miinchen 1992, s. 43.
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wobec siebie ptcie — meska i zenska. Zdecydowanie rowniez opowiada sie
za prawdg mowigca o tym, Ze cztowiek jest w petni cztowiekiem od momentu
swego zaistnienia, czyli momentu poczecia. Od chwili poczecia cztowiek jest
mezczyzna lub kobieta — jego ciato-uduchowione (Leib) jest meskie, lub kobie-
ce. Ludzka natura jest niezmienna w okreslonej tozsamosci ptciowej, ale pod-
legta procesowi rozwoju — stawania-sie w swojej meskosci lub kobiecosci.
Pte¢ nie jest przypadtoscia ludzkiej istoty, ktora mozna dowolnie konstruowac
i dekonstruowac. Jest gteboko wpisana w ciato-uduchowione (Leib), okreslajac
jego powotanie i sposéb bycia-w-$wiecie. Gerl-Falkovitz uwaza, Ze niszczenie,
deformacja sfery ptciowej jest zawsze oznaka gtebokiego nieuporzadkowa-
nia wewnetrznego, poranienia i zagubienia cztowieka. Ptciowo$¢ stanowi
podstawowg przestrzen rozwoju, w ktorej w petni stajemy-sie-cztowiekiem.
Wszedzie tam, gdzie dochodzi do manipulacji ludzka ptciowo$cig — zakwe-
stionowania jej réznic i granic — dochodzi rowniez do gtebokiego kryzysu
tozsamosci cztowieka, zaburzen osobowos$ciowych i spotecznych.

5. Akt stworzenia i ,wina ontyczna”

Gerl-Falkovitz ukazuje w swojej twdrczosci, ze w poszukiwaniu prawdziwego
sensu cztowieczenstwa nie mozna poming¢ mysli o Bogu Stworcy. Wedtug niej,
sens ten zostat nakreslony na kartach Ksiegi Rodzaju: ,,Stworzyt wiec Bog cztowie-
ka na swdj obraz, na obraz Bozy go stworzyt: stworzyt mezczyzne i niewiaste” %
Stwierdzenie to — zresztg, jak caty opis stworzenia cztowieka zamieszczony
w tej Ksiedze — ma fundamentalne znaczenie dla catej antropologii filozoficznej
kultury tacinskiej. W zapisie aktu stworzenia czytamy: ,na obraz Bozy go stwo-
rzyt: stworzyt mezczyzne i niewiaste” %8, Cztowiek jest mezczyzna lub kobietg
— to zupelnie podstawowa, pierwotna prawda o ludzkiej naturze. Prawda nieza-
lezna od osobistych, subiektywnych zapatrywan, od wiary lub niewiary w Boga.
,W dwoisto$ci ptciowej (Zweigeschlechtlichkeit) daje sie zobaczy¢ El, ktéry

z reguly pozostaje bezobrazowy (Bildlos)” * — stwierdza autorka. Ciato-udu-

¥ Rdz1,27.

% Rdz 1,27

2 H.-B. Gerl-Falkovitz, All-Ein. Zélibat und Liebe, [w:] Spielrdume. Zwischen Natur, Kultur und
Religion: der Mensch, Dresden 2020, s. 29.
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chowione (Leib) w catej strukturze cielesno-duchowej zostato uksztattowana
,ha obraz” swego Stworcy, i powotane do istnienia jako mezczyzna lub kobieta.
,Cztowiek w swojej ptciowosci jako mezczyzna lub kobieta jest obrazem Tego
Jedynego” *. Ta dwoistoS¢ ptci — binarnos¢, staje sie odbiciem — obrazem
samego Boga nie tylko w nas, ale takze w $§wiecie. To w komplementarnosci
— wzajemnym dopasowaniu sie natury mezczyzny i kobiety — ukazuje sie
odbicie petnej istoty Boga. Tego, ktory w swej istocie jest doskonatg jednoscia.
W jakims$ bytowym, egzystencjalnym napieciu pomiedzy mezczyzna i kobietg,
azarazem w dazeniu do zjednoczenia, objawia sie rytm i dynamika wewnetrzne-
go Zycia samego Stworcy: ,,Dawac i otrzymywac, bogactwo i ubdstwo, potrzeba
i zaspokojenie, kocha¢ i da¢ sie kochac. [...] Jedno$¢ Boga taczy w jednos¢ obie
ptcie” 3! — pisze Gerl-Falkovitz.

Nie mozna zrozumie¢ cztowiek bez jego poczatku. Kazda relatywizujaca
wizja antropologii, nie zajmujgca sie poczatkiem ludzkiego istnienia moze je-
dynie zaproponowac niepetny, zredukowany pseudo-obraz cztowieka. Dlatego
Gerl-Falkovitz wnikliwie analizuje opis stworzenia cztowieka na obraz i podo-
bienistwo Boga. Wymaga tego od niej uczciwos$¢ intelektualna oraz pragnienie
ukazania petnego i prawdziwego obraz ludzkiej natury i istoty. Myslicielka
uwaza, Ze integralng czes$¢ tego obrazu stanowi zamierzony przez Stwdrce i wpi-
sany w historie stworzenia cztowieka paradygmat ludzkiej ptciowosci*. Pte¢
— wbrew pseudo-naukowym twierdzeniom przedstawicieli ideologii gender
— nie jest zmiennym, podporzadkowanym aktom intelektu i woli projektem, su-
biektywnym ,chceniem”. Nie jest tez konstruktem spoteczno-kulturowym. Jest
najgtebsza sferg ludzkiego ,ja", gdzie cztowieka wykraczajac — transcendujac
— poza siebie ku Prawdzie, dotyka poczatkdéw i podstaw swego istnienia. Prze-
strzen odpowiednio uksztattowanych relacji miedzyludzkich — na co niezwykle
istotny wptyw ma prawidtowe zrozumienie ludzkiej ptciowos$ci — otwiera
cztowieka na Boga. ,Bog jest droga prowadzacg ode mnie, do ciebie. Ptciowos¢
jest oknem otwartym na Jego obecnos¢” ** — notuje Gerl-Falkovitz. Autorka
uwaza, ze wszelkie zabiegi zmierzajace do zmiany danego i jednocze$nie zada-

380 H.-B. Gerl-Falkovitz, Frau — Mdnnin — Menschin. Wischen Feminismus und Gender, dz. cyt., s. 204.

31 Tejze, All-Ein. Zolibat und Liebe, dz. cyt., s. 31.
32 Zob.tejze, Verzeihung des Unverzeihlichen? Ausfliige in Landschaften der Schuld und der Vergebung,
Dresden 2013, s. 45.

3 Tejze, All-Ein. Zélibat und Liebe, dz. cyt., s. 31
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nego obrazu ludzkiej ptciowosci, przyczyniajg sie do deformacji naszego czto-
wieczenstwa. Negujac i zmieniajac tozsamos$¢ mezczyzny i kobiety, zmieniamy
odwieczny zamyst samego Boga, co — jak przestrzega myslicielka — pociaga
za sobg bardzo powazne konsekwencje.

Gerl-Falkovitz zauwaza, iZ moment stworzenia stanowi pierwszy etap histo-
rii poczatku ludzkosci. Wskutek pierwotnego aktu niepostuszenstwa cztowieka
wzgledem Boga, doszto do powaznego bytowego ,potkniecia” ludzkiej natury.
Akt ten — nazywany w teologii grzechem pierworodnym — autorka okresla
w swej mysli filozoficznej ,irytacjg”, ,pra-wing” oraz ,wing ontyczng”**. ,Wina
ontyczna” i jej konsekwencje, okreslity kierunek dalszej drogi rozwoju i zycia
cztowieka. Wptynety w sposdb znaczacy na ksztatt relacji z Bogiem. Cztowiek
zwiedziony przez osobowe zto — ktére w narracji biblijnej przyjeto posta¢ weza
— chciat sta¢ sie ,jak” Bog. Gerl-Falkovitz pisze: ,chciat posia$¢ wiecej zycia
w sobie — »bedziecie jak Bog« — ktdry jest petnig wszelkiego zycia i istnienia.
Pokusa ta jest wielkim ktamstwem, pseudosem, ztem samym w sobie. Cztowiek
nigdy nie »bedzie jak Bog«, nie moze by¢ jednoczesnie dawcg i darem”*. Obiet-
nica ,staniecie sie jak Bog”, to najwiekszy pseudos w dziejach ludzkoS$ci. Mozna
okresli¢ go mianem jakiego$ pierwotnego ktamstwa metafizycznego: ,Bliska
relacja do Stworzyciela zostaje tu zastgpiona rzekomym pochodzeniem-z-sie-
bie/samego” *° stwierdza niemiecka filozof.

Zarowno Gerl-Falkovitz, jakiJan Pawet Il czerpig w tworczo$ciz dwoch bardzo
waznych dla nich zrédet: fenomenologii i Pisma Swietego. Przez pryzmat fenome-
nologii patrza na ludzka ptciowos¢ i w $wietle fenomenologii analizujg zawarta
w Pi$mie Swietym wizje antropologii. Chca przez to odpowiedzie¢ na podstawowe
pytanie, co to znaczy by¢ cztowiekiem jako mezczyzna i kobieta. Jak objawia sie fe-
nomen meskosci i kobiecosci w ciele-uduchowionym (Leib). Niewatpliwie ich ro-
zumienie antropologii fenomenologicznej jest $cisle zwigzane z mysla Edyty Stein,
ktora obojgu bytaijest bardzo bliska. Jan Pawet Il w swojej Teologii ciata® pisze:

34

Zob. tejze, Verzeihung des Unverzeihlichen? Ausfliige in Landschaften der Schuld und der Vergebung,
dz. cyt, s. 38-40.

85 Tejze, All-Ein. Zolibat und Liebe, dz. cyt., s. 64.

3% Tejze, Verzeihung des Unverzeihlichen? Ausfliige in Landschaften der Schuld und der Vergebung,
dz. cyt, s. 44.

Jan Pawet I1, Mezczyzng i niewiastq stworzyt ich. Odkupienie ciata a sakramentalnos¢ matzeristwa,

Lublin 2001.

37
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W tej motywacji [bedziecie jako bogowie znajacy dobro i zto] zawiera sie wyrazne
zakwestionowanie daru i mitosci, z ktdrej bierze poczatek stworzenie jako obdarowa-
nie. W stosunku do cztowieka jest to wtasnie obdarowanie »$wiatem, a réwnoczesnie
»obrazem Boga, czyli samym cztowieczeristwem w catej pierwotnej prawdzie meskiej/
kobiecej dwoistosci tego »obrazu. [...] Kwestionujgc w swoim sercu sam najgtebszy
sens obdarowania, kwestionujgc mitos¢ jako wtasciwy motyw stworzenia i pierwot-
nego Przymierza [...] cztowiek odwraca sie od Boga—Mitosci, od »Ojca«, poniekad
odrzuca go w swoim sercu. Réwnoczesnie wiec odrywa swe serce, niejako odcina

je od tego, co »pochodzi od Ojca«: pozostaje w nim to, co »pochodzi od $wiata« 3,

Cztowiek, ktory akceptuje i rozwija sie w zgodzie ze swa tozsamo$cia ptciowa,
meska lub kobiecg, moze w petni zrealizowac¢ swoje cztowieczenstwo zaréwno
w wymiarze cielesnym, jak i duchowym. Uporzadkowany i zgodny z naturg
rozwdj sfery ptciowej pomaga otworzyc¢ sie jej rowniez na to, co w niej duchowe,
a ostatecznie takze na Boga. W opinii Gerl-Falkovitz, poszanowanie dwoisto$ci
ptci, jak i wtasnej ptciowosci, stanowi wazny element prawidtowego ksztatto-
wania sie Swiata kultury. Jest to wazne szczegdlnie w odniesieniu do kultury
duchowej i religijnej. W kulturze, w ktorej cztowiek skupia sie na tym, co ciele-
sno-fizyczne (kérperlich), propagujac wtasng, niezgodna z naturg wizje ludzkiej
ptciowosci, czesto dochodzi do deprecjonowania relacji transcendentnych. Kiedy
osoba nie zgadza sie ze swoja tozsamo$cig ptciowg, ktdéra zostata jej dana jako dar,
dochodzi w niej do jakiego$ podstawowego rozdarcia egzystencjalnego. To roz-
darcie zawsze pociaga za sobg powazne skutki. A zatem odrzucenie w wymiarze
indywidualnym daru tego, co zostato nam dane w naszej ptciowos$ci, ma bezpo-
Sredni wptyw na catoksztatt zycia wspdlnotowego, spotecznego i kulturowego.
W wymiarze szerszym — spotecznym — moze prowadzi¢ nawet do kryzysu
czy upadku cywilizacji. Czego, wydaje sie, jesteSmy wspotczesnie Swiadkami.

6. Odmiennos¢ i integralnos$¢ mezczyzny i kobiety

Cztowiek w swoim ciele-uduchowionym (Leib), ktére — co wazne — jest albo
meskie, albo kobiece, spotyka sie z rzeczywisto$cia. Tylko w nim ma on do niej

3% Tamze, s. 88-89.
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dostep, jest bytem ,w-$wiecie”. Jako kobieta lub mezczyzna nawigzuje relacje
ze Swiatem, stajac sie podmiotem stosunkéw miedzyludzkich, podmiotem kultu-
ry, nauki, spoteczenstwa. Dlatego Gerl-Falkovitz powtarza, ze ,pte¢ oznacza do-
step do zycia”*. Wszelkiego rodzaju wypaczone rozumienie ludzkiej ptciowosci
i bezposrednia ingerencja w nig, np.: ,ptynna” granica pomiedzy meskoscia a ko-
biecoscia, ,ptynna” tozsamos¢ ptciowa, ,zmiana” ptcii zwigzane z nig niszczenie
ciata-fizycznego (Kérper), zapomnienie o ciele-uduchowionym (Leib) i zastepo-
wanie go cyborgiem, robotem, lalka sylikonowg, zawsze negatywnie wptywaja
nie tylko na samego cztowieka, ale tez na ludzka umiejetnos¢ , bycia-w-$wiecie”.

Zaréwno z jedna, jak i druga ptcig zwigzane sa konkretne zadania i cele
do realizacji w wymiarze zycia osobistego, indywidualnego, jak i w przestrzeni
zycia spotecznego. Najwazniejsze z nich, to macierzynstwo i ojcostwo, do cze-
go nawigzemy w dalszej czesci artykutu. Gerl-Falkovitz zaznacza, iz wynikaja
one SciSle z natury — ontycznej tozsamosci cielesno-duchowej — kobiety
i mezczyzny i nie s3 wymienne. Kobieta nie moze przeja¢ zadan mezczyzny,
ani mezczyzna kobiety. Niemiecka filozof ukazuje, ze cztowiek redukujgc swoja
osobowo$¢ do wymiaru cielesno-fizycznego (kdrperlich) — skupiajac sie prze-
sadnie na tym, co cielesne, zmystowe i pozadliwe — zatraca zdolno$¢ myslenia
o zyciu w szerszej, duchowej, transcendentnej perspektywie. Przestaje by¢ da-
rem dla innych, co jest niezwykle wazne w procesie budowania prawidtowych
relacji pomiedzy mezczyzna i kobietg oraz wypetniania zadan, jakie stawia przed
nimi wtasna ich natura. W postawie gtebokiego egoizmu zaczyna traktowac
drugiego cztowieka instrumentalnie, jako przedmiot wtasnego — fizycznego
i emocjonalnego — zaspokojenia i uzycia.

W jednym ze swych wystapien Gerl-Falkovitz méwi: ,Kobieta potrzebuje
mezczyzny do »wybudzenia« w niej kobieco$ci, mezczyzna potrzebuje kobiety
by »wykazac¢ sie« meskoscig: napiecie erotyczne jest dwubiegunowym i nie-
zamiennym przyporzadkowaniem sobie obu ptci” *. Autorka uwaza, iz ta in-
tegralna ,asymetryczna relacja”, do ktorej dochodzi w przestrzeni spotkania
,pomiedzy” jedng a druga ptcig, ma swe zrédto w samej naturze cztowieka.
Spotkanie to dokonuje sie nie tylko na poziomie cielesno-fizycznym (kérperlich),

% H.-B. Gerl-Falkovitz, Geschlecht: Zugang zum Leben, YouTube 12.05.2023, [w:] https://www.
youtube.com/watch?v=LIcVf9chgpk [stan z dn. 20.05.2023].
H.-B. Gerl-Falkovitz, Verzeihung des Unverzeihlichen? Ausfliige in Landschaften der Schuld und
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ale dotyka catej duchowej gtebi mezczyzny i kobiety. Kobieta dzieki mezczyz-
nie moze w peti odkry¢ i uksztattowac w sposéb integralny swojq kobiecos¢,
bez niego nie jest w stanie tego uczyni¢. Podobnie rzecz ma sie w przypadku
mezczyzn. MeZczyzna takze potrzebuje ,spotkania” z kobiecos$cig, aby odkry¢
i ksztattowac swoja najgtebszg tozsamos¢. ,Mezczyzna wie, Ze moze sta¢-sie
tylko na tyle meski, na ile kobieta naprawde jest kobieca”*' — pisze cytowany
przez Gerl-Falkovitz Romano Guardini. Myslicielka uzupetniajac te mysl o inte-
gralno$ci jednej i drugiej ptci, dodaje: , Kobieta staje-sie tylko przy mezczyznie
kobieta, a mezczyzna staje-sie tylko przy kobiecie mezczyzng” *2. Kobieta kocha
inaczej niz mezczyzna, a mezczyzna kocha inaczej niz kobieta. Gerl-Falkovitz
nie moéwi o tym, ze jedno z nich kocha lepiej, ale o tym, Ze w ich innos$ci mito-
wania drugiej osoby mito$¢ osigg swoja penie.

Spotkanie pomiedzy mezczyzng i kobietg jest z gruntu rzeczy odmienne,
inne niz spotkanie os6b tej samej ptci: ,Druga ptec jest dla mnie w tajemni-
czy sposob nieuchwytna” ** — moéwi niemiecka filozof. MeZczyzna i kobieta
roznia sie, sg zupetnie ,inni” wobec siebie. ,Inno$¢” ptci przeciwnej przenika
cate moje ciato-uduchowione (Leib), mojg dusze i ducha. Ta odmiennos$¢
nie ogranicza sie tylko do ciata-fizycznego (Kdrper), ale jest gteboko zakorze-
niona w calg strukture osobowa — psychiczng, cielesng i duchowa. Wyraza sie
w odmienno$ci rdl spotecznych, wrazliwos$ci na drugiego cztowieka i Swiat,
w odmiennej roli w procesie przekazywania zycia., Trzeba nam dostrzec ludzka
cielesno$¢-uduchowiong (kérperlichkeit) w jej obcosci (Fremdheit) — rowniez
biologicznej obcosci. Zarowno w meskim, jak i kobiecym ciele-uduchowionym
(Leib), w przestrzeni ptciowej dochodzi do zupeinie odmiennych proceséw
biologicznych. Przeciwna pte¢ w swojej obcosci stanowi dla mnie catkowicie
inne i wieksze wyzwanie niz spotkanie z t3 samg picia. Przez to, ze jesteSmy

# R, Guardini, Frau und Staat. — Aus einem Gesprdch von Gerta Krabbel und Romano Guardini,
Archiv Burg Rothenfels, bez daty, s. 8. Caly tekst jest dostepny w archiwum Burg Rothenfels.
Opublikowane fragmenty tekstu, zob. H.-B. Gerl-Falkovitz, In sich gegriindete Provinz des Men-
schlichen: Die Wahrnehmung der Frau bei Romano Guardini (1885-1968), [w:] tejze, Freundinnen.
Christliche Frauen aus zwei Jahrtausenden, Miinchen 1994, s. 107-119. Gerl-Falkovitz wskazuje,
ze tekst zostal napisany przed rokiem 1925.

2 H.-B. Gerl-Falkovitz, Die Gleichheit zwischen Mann und Frau ist die Doppelansicht des Unsichtba-
ren — wir sind das einzige Bild Gottes in dieser Welt, YouTube, [w:] https://www.youtube.com/
watch?v=g9]ZwibYVFA [stan z dn. 05.05.2021].

3  Tamze.
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przyzwyczajeni do zycia w kulturze heteroseksualnej czesto nie dostrzegamy,
ze zblizenie sie do przeciwnej ptci wymaga wiecej odwagi, wiaze sie tez z wiek-
szym ryzykiem odrzucenia” ** — stwierdza niemiecka filozof.

Gerl-Falkovitz z niepokojem zauwaza, Ze dzi$ w debatach naukowych i $wiato-
pogladowych poswieconych problematyce ptciowosci, zapomina sie czesto o klu-
czowej roli mezczyzny w zyciu kobiety. Tworzy sie obraz kobiety silnej, wyeman-
cypowanej, dla ktorej absolutng warto$c¢ stanowi osobista wolno$¢ i niezaleznosc.
Wizerunek ten jest jednakze bardzo daleki od tego, co stanowi istote prawdziwej
kobiecos$ci. W opinii niemieckiej myslicielki, dzi$ istnieje bardzo pilna potrzeba
wskazywania na odmienny i wyjatkowy charakter zadan, jakie mezczyzna i ko-
bieta spetniaja w Zyciu rodzinnym, spotecznym i kulturowym, a ktory najbardziej
widoczny staje sie w matzenstwie. Zadan, ktérych bez powaznego zachwiania
podstaw naszej cywilizacji, nie mozna dowolnie wymienia¢ lub odrzucac.

7. Malzenstwo — podstawy w naturze i zamysle Stworcy

Moéwiac o mitosci, Gerl-Falkovitz czesto odwotuje sie do jednego cytatu
Guardiniego: ,Czy mamy dzi$ prawidtowe zrozumienie mito$ci? Mito$¢ stata sie
wspoétczesnie sentymentalna i delikatna. Musimy zacza¢ mysle¢ o mitosci jako
o czyms$ o wiele wiekszym, straszniejszym i potezniejszym niz to czynimy” *°.
Odnoszac sie do tych stow myslicielka zauwaza, ze dzi§ w przestrzeni kulturowe;j
i spotecznej funkcjonuje wiele nieokreslonych, r6znorodnych, wieloznacznych
i zafatszowanych obrazéw mitosci. Pojecie mitosci myli sie czesto z pozagdaniem
zmystowo-cielesnym, redukujgc mitos¢ do aktéw zwigzanych z ludzka sferg
seksualno-ptciowa. Z drugiej strony, styszac stowo ,mito$¢” rodzi sie w nas obraz
idealnego, romantycznego, szczesliwego, ,bajkowego matzenstwa”. Tymczasem
— jak to podkresla — mitos¢ jest potezng sita duchowa, tak potezng, jak $mier¢.
Pomiedzy nimi istnieje jaka$ istotna wiez, gtebokie podobienstwo. Prawdziwa
mitos¢ jest catkowitym darem z siebie, ktéry domaga sie — ,Zada” catkowitej
odpowiedzi. W mitosci cztowiek pragnie drugiego tylko dla siebie, w peni
oddajac sie ,umitowanemu”. Jest ona udzielaniem sie zycia i przyjmowaniem

*  Tamze.

* R. Guardini, Lauterkeit des Blicks. Unbekannte Materialien zu Romano Guardini, Heiligen-

kreuz 2013, s. 90.
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zycia, dlatego tez zdrada prawdziwej mitosci prowadzi ku $mierci. Nie chodzi tu
o $mier¢ fizyczng — choc i takie przypadki zna zycie — ale o Smier¢ duchowa.
Mito$¢ zawsze rodzi sie w przestrzeni ludzkiego ducha, zyje w nim i z niego.

Zjednoczenie w relacji matzenskiej w zaden sposéb nie przekresla indywi-
dualno$ci — innosSci mezczyzny i kobiety, a wrecz przeciwnie, udoskonala ja
i uszlachetnia. Matzonkowie budujgc przestrzen wspdlnego Zycia, ubogacajg sie
tym wszystkim, co do niej wnosza. Gerl-Falkovitz podkresla, ze darowanie siebie
w mitos$ci, nigdy nie oznacza utraty wiasnej tozsamos$ci osobowej — ,stopie-
nia sie” (verschmelzen) w bezimienng cato$¢. Wrecz przeciwnie, mito§¢ — szcze-
golnie w matzenstwie — staje sie przestrzenig odkrywania wiasnej innosci i nie-
powtarzalno$ci — ,sobosci” (Selbst) w relacji do drugiego cztowieka. ,Cztowiek
nigdy nie jest tak w petni sobg, jak wtedy, kiedy kocha i jest kochany” *¢ — pisze.
W innym tek$cie autorka notuje: , Mito$¢ jest pragnieniem petni, ale réwniez po-
budzajgcej réznicy w tej petni. Mito$¢ nie wyraza sie w zdaniu: ja jestem ty, lub ty
jeste$ ja. Zdanie to brzmi bardziej tak: ty jeste$s mdj/moja, ja jestem twdj/twoja.
Zjednoczenie nie oznacza tu stopienia sie w catlo§¢ — pomimo, Ze ten fatalny
btad caty czas jest powielany — poniewaz w takim przypadku — nieroztacz-
nie stopieni, znikneliby w swojej innosci, sobosci. [ ...] Mito$¢ nigdy nie niszczy
ludzkiej tozsamosci, ale pogtebia te tozsamos$¢ tak bardzo jak nigdy wczes$nie;j.
»Ty jeste$ moja i teraz to, co moje, jest bardziej moje niz kiedykolwiek«” *’.
Inno$¢ i odmiennos¢, to, co myslicielka nazywa ,byciem sobg” — ,soboscig”,
jest Zrodtem dynamiki, wzrostu i rozwoju kobiety i mezczyzny w matzenstwie.

W mito$ci matzenskiej stajemy sie czeScia relacji Boga do cztowieka
— do tego, ktory zostat przez nas wybrany i obdarowany. Mito$¢, dla Gerl-Fal-
kovitz jest uczestnictwem w realizacji stworczej woli (Schépfungswillen) Boga
w zyciu konkretnej osoby, czes$cig Bozego planu — ,pra-woli” (Urwille) wzgle-
dem niej: , Kochac¢ drugiego cztowieka oznacza bra¢ udziat w stwérczej woli Boga.
Znaczy to, ze powtarzamy i zatwierdzamy jeszcze raz te pra-wole” 8, Dlatego tez
zjednoczenie w mitosci, otwiera perspektywe integralnego — zgodnego z Bo-
zym zamystem — cielesno-duchowego rozwoju cztowieka. Pozwala zrozumie¢
i whasciwie odczytac to, co ogolnie okresla sie mianem powotania zyciowego

% H.-B. Gerl-Falkovitz, Leben heifst Weglassen. Am Ende zur Voll-Endung: das Alter, [w:] tejze,
Spielrdume. Zwischen Natur, Kultur und Religion: der Mensch, dz. cyt., s. 43.

Tejze, Ach, die Liebe! Wie entkommt man dem Narzismus?, dz. cyt., s. 154.

8 Tamze, s. 155.
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i ostatecznego celu ludzkiego istnienia. Duchowa sita, jaka rodzi sie w prze-
strzeni relacji mito$ci, umozliwia realizacje tych zadan i celéw. Mito$¢ motywuje
do coraz doskonalszego stawania-sie cztowiekiem, meZczyzna lub kobieta.

Ciato-uduchowione (Leib) oznacza nie tylko ,moje bycie”, ale réwniez ,moje
bycie dla drugiego” — zaznacza Gerl-Falkovitz. Podkre$la, ze jezyk ciata-udu-
chowionego (Leib) mezczyzny i kobiety, ukazuje je jako ukierunkowane ku budo-
waniu wzajemnej jednosci, trwatosci, wiernosci i wytgcznosci*’. W prawdziwej
mitosci dostep do sfery seksualnej drugiego cztowieka, ze swej istoty jest zare-
zerwowany tylko i wytacznie dla ,umitowanego/umitowanej”. Nigdy dla kogo$
innego, dla wielu zmieniajacych sie partneréw. ,Dla powodzenia tej ekstazy
[mitoSci] jest decydujace, czy ona jest celebrowana jako samo-przyjemnos¢
ze zmieniajgcymi sie partnerami, czy jest ona daniem sie drugiemu/drugiej praw-
dziwie, z wtasnej woli, uczuciowo i wcigz na nowo” > — pisze. W mitosci zaden
cztowiek nie chce czuc sie jak ,ktos”, kogo jakis$/jakas — inny/inna moze zastgpic.
Mitos¢ jest oddaniem siebie na wytaczno$¢ i tej wytgcznosci sie domaga: , Tylko
ja dla Ciebie, tylko ty dla mnie na zawsze”>*. W relacji mitosci chcemy — jak za-
znacza myslicielka — aby osoba, ktdrg prawdziwie kochamy, odwzajemnita nasza
mito$¢. Aby obdarowata nas tg jedyna niepowtarzalng mitoScia, aby pokochata
tak, jak mozna kochac¢ tylko raz w zyciu. ,Ona [mito$¢] jest darem, ktoremu zaden
inny nie odpowiada: darem siebie samego” *> — konkluduje niemiecka filozof.

W mitos$ci — cho¢ nie pozbawia nas ona wolnos$ci — cztowiek staje sie zalezny
— bezbronny wobec umitowanego/umitowanej. Osoby pozostajace w relacji
mito$citgcza sie ze sobg w nierozdzielng duchowg jedno$¢. Najpetniej wyraza sie
onaiurzeczywistnia sie w zwigzku matzenskim. Gerl-Falkovitz uwaza, iz sprze-
niewierzenie sie i wykroczenie przeciwko wytacznej wiezi mitosci matzenskiej,
jestzawsze dziataniem moralnie ztym. Ten, kto tego dokonuje zacigga ciezka wine,
szczeg6lnie wtedy, kiedy do tego aktu dochodzi na poziomie sfery seksualne;.
Chcacukazacistote problemu, Gerl-Falkovitz odwotuje sie do stéw Botho Strauf3a:

Nalezy dostrzec ten ogrom zbrodni dotyczacych sfery intymnej, ktéry pozostaje
bezkarny. Ten ogrom beznadziejnych ktamstw i oszustw na temat wspétzycia. Te pod-
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Tejze, Geschlecht: Zugang zum Leben, dz. cyt.

50 Tejze, Ach, die Liebe! Wie entkommt man dem Narzissmus?, dz. cyt., s. 148.

51 Tejze, Die Gleichheit zwischen Mann und Frau, dz. cyt.

52 Tejze, Ach, die Liebe! Wie entkommt man dem Narzissmus?, dz. cyt., s. 152.
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stepne mitosci, niegodziwosci i zranienia, ktére w kazdym innym obszarze socjalnym
bytyby nie do pomyslenia... A czy intymnos¢ nie jest obszarem socjalnym? Ja widze
wine i przestepstwo, a ktos méwi mi o okolicznosciach czynu, o wzajemnosci, ciezkim
dziecinstwie, nieumiejetnosci prowadzenia wtasciwego zycia, braku Swiadomosci winy,
humorach i utracie panowania nad sobg. Okolicznosci wnoszg o przebaczenia tam,
gdzie ja rozpoznaje jedynie nieprzebaczalne >3,

Niemiecka myslicielka stwierdza, Ze Strauf3 stusznie podkresla to, z jaka de-
terminacjg préobuje sie dzi$ usprawiedliwia¢, moralnie i prawnie sankcjonowac
wszelkie naduzycia i wynaturzenia, do ktérych dochodzi na poziomie ludzkiej
seksualnosci. Ukazuje, Ze wsp6tcze$nie mamy do czynienia z wrecz katastrofalng
kondycjq ludzkiej sfery seksualne;j. Jej gtebokie wewnetrzne nieuporzadkowanie
— bedace skutkiem dazenia do zaspokojenia, wzbudzanych czesto sztucznie
zadz i namietno$ci — prowadzi do licznych duchowych i psychicznych zranien.
Dzi$ interpretuje sie akt seksualny w spos6b przedmiotowy jako jedng z wielu
czynnosci, ktorych dokonujemy w naszym zyciu. W sposéb wybiérczy i przed-
miotowy traktuje sie tez partnera/partnerke takiego aktu. Takim pojmowaniem
seksualnosci jest obcigzona niemalze cata wspdtczesna kultura. Chcac odwrdcic¢
te sytuacje, nalezy uswiadomi¢ sobie na nowo bytowy i duchowy wymiar aktu
seksualnego, ktory stanowi niemalze metafizyczne zjednoczenie — w przestrze-
ni relacji mito$ci — dwojga oséb, ktéry tylko w ramach zwigzku matzenskiego
jest czynem moralnie dobrym, waznym elementem stawania-sie-cztowiekiem
w jednos$ci wspolnoty osob.

8. Ojcostwo i macierzynstwo

Ojcostwo wynika z natury mezczyzny a macierzynstwo z natury kobiety.
Ojcostwo jest zrozumiate tylko w relacji do macierzynstwa, a macierzynstwo
w relacji do ojcostwa: ,Mezczyzna w odniesieniu do kobiety staje-sie ojcem,
a kobieta w odniesieniu sie do mezczyzny staje-sie matky” >* — mowi Gerl-

53 Tejze, Woriiber schdamt sich die Scham? Versuch eines Einblicks, [w:] Spielrdume. Zwischen Natur,

Kultur und Religion, dz. cyt., s. 171; B. Strauf3, Zeitgeist — Orpheus aus der Tiefgarage, ,Der Spie-
gel”, 9/2004, s. 164-166.

5t Tejze, Die Gleichheit zwischen Mann und Frau, dz. cyt.
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Falkovitz. Macierzynstwo ze swej istoty jest czyms$ innym niz ojcostwo. Uwaza
ona, iz bycie matka lub bycie ojcem nie jest rola spoteczng czy kulturowa, ktora
mozna dowolnie zmienia¢. Rola ma to do siebie, Ze jest okreslona czasowo
i pozwala na ,zmiane” podmiotu, ktdry jg odgrywa. Macierzynstwo i ojcostwo
nie stanowig w Zaden sposdb zmiennej i ograniczonej funkcji spoteczne;j. Siegaja
podstawowych wymiaréw bytowej i duchowej struktury istnienia mezczyzny
i kobiety. Dlatego trzeba nam dzi$ szczegdlnie zrozumiec fakt, Ze macierzynstwo
i ojcostwo to ,rdznica i zadanie, a nie rola!” *. Ojcostwo i macierzynstwo jest
zwigzane $ci$le z naturg, ciatem-uduchowionym (Leib) — meZczyzny lub ko-
biety — bedac wpisanym w te nature powotaniem danym i zarazem zadanym.
Dlatego tez kobieta nigdy nie bedzie ojcem, a meZczyzna nigdy nie bedzie matka.

Wspotczesna kultura zachodnia staje sie coraz bardziej daleka od niegdys tak
waznych dla tworzacych jg ludzi wzorcdw moralno-etycznych oraz klasycznych
zatozen antropologicznych. Mocno przesigknieta sekularyzmem, relatywizmem
prawd i norm postepowania, nie sprzyja wtasciwemu, integralnemu rozwojowi
cztowieka. Gerl-Falkovitz zauwaza, iz do najwiekszych i najbardziej niebezpiecz-
nych zaburzen dochodzi dzi$ w procesie stawania-sie, odkrywania i ksztatto-
wania sie tozsamosci osobowej — meskiej i kobiecej — wsrod ludzi mtodych.
Filozofjest zdania, Ze taki stan rzeczy w znacznej mierze wynika z zaskakujgco
szybko wzrastajacej liczby rodzicow — szczegdlnie za$ matek — samotnie wy-
chowujgcych swe potomstwo. Brak ojcalub matki, zawsze negatywnie oddziatuje
na formowanie sie ludzkiej podmiotowosci, w tym réwniez tozsamosci ptciowe;.
Proces budowania tozsamosci psychiczno-cielesnej cztowieka, a co za tym idzie
rowniez kondycji duchowej, zaburzony zostaje takze przez brak wtasciwych
wzorcow ojcowskich i macierzynskich. Mezczyzna i kobieta sami wewnetrznie
zdezintegrowani, nieposiadajacy dojrzatej osobowosci — a takich osdb coraz
wiecej w dzisiejszym $wiecie postmodernistycznych warto$ci — nie odnajduja
sie w zadaniach ojca i matki*¢, Brakuje im wewnetrznej, zintegrowanej struktury
podmiotowej, ktora spaja tozsamo$¢ wtasnego ,ja’, w meskosci lub kobiecosci.
Dlatego tak wazne jest, aby podmiotowos$¢ kobiety i mezczyzny, matki i ojca,
byta odpowiednio uksztattowana — tozsama z ich bytowa natura. Dzieki
temu mogg oni odkrywa¢ mozliwosci i granice swojej meskosci i kobiecosci

55 Tejze, Frau — Mdnnin — Menschin. Wischen Feminismus und Gender, dz. cyt., s. 211.

56 Tejze, Adamswahn. Nachdenken iiber das dltere Du, s. 108-109.
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oraz osiggna¢ pelny rozwoj osobowy. Stajq sie réwniez zdolni — co wazne
— wypetnia¢ zadania, jakie zwigzane s3 z macierzynstwem i ojcostwem.

Cztowiek najbardziej dynamicznie rozwija sie w pierwszych latach istnienia.
Ten dynamizm wzrostu realizuje sie w przestrzeni istotnej, wrecz metafizycznej
wiezi, jaka zachodzi pomiedzy nim i jego rodzicami. Razem tworzg wspdlnote,
ktéra przybiera rézne formy, nie zawsze wtasciwe. Dlatego tez Gerl-Falkovitz
jest przeciwna zbyt wczesnemu ostabianiu wiezi dziecka z rodzicami, cho¢by
poprzez zbyt wczesne posytanie ich do przedszkola. Dziecko zostaje tutaj
otoczone zazwyczaj jedynie kobietami, co z punktu widzenia stawania-sie
mezczyzng lub kobietg, wcale nie jest rzeczq wskazang. W pierwszych latach
zycia powinno ono mozliwie jak najdtuzej pozostawa¢ pod opieka rodzicow
— ojca i matki. Rozmy$lajac nad tym zagadnieniem uczona odwotuje sie
do dzieta Aldousa Huxleya pt. Nowy wspaniaty Swiat®’. Akcja powiesci rozgrywa
sie w fikcyjnej, futurystycznej rzeczywistosci. W $wiecie, w ktérym cztowiek
stat sie wytwarzanym w laboratoriach produktem procesu technologicznego.
Jednostka pozbawiong rodzicow — matki i ojca, jakichkolwiek korzeni i wiezi
rodzinnych. Gerl-Falkovitz stwierdza:

W ksigzce pt. Brave New World napisanej w 1932 roku, istnieje zakaz. Jest to ka-
tastrofalny zakaz, z ktérym niedtugo réwniez i my bedziemy mieli do czynienia. Dzieci
nie moga wiedzie¢, i nie maja sie tez dowiedzie(, ze istnieje ktos taki, jak matka i oj-
ciec. Stowo matka jest odrazajgcym stowem, ktére w ogodle zostaje wyeliminowane
z przestrzeni spotecznej [...]. Nie mozna juz méwic¢ o matce, a o ojcu juz w ogoéle nikt
nie mowi, ale jego tez tatwiej sie pozbyé. Mamy zatem tu do czynienia z tragicznym
wyeliminowaniem stdw, ktore wskazujg cztowiekowi na to, skad pochodzi .

Gerl-Falkovitz z duzym niepokojem zauwaza, Ze to, co w futurystycznej wizji
Huxleya byto forma utopii, literackiej fikcji, dzi$ powoli nabiera coraz bardziej
realnych ksztattow. W kulturze spoteczenstw zachodnich — na co naciskaja
przede wszystkim zwolennicy ideologii gender — chce sie dzi$ zakazac¢ uzy-
wania stow ojciec i matka. Zastapi¢ je innymi, neutralnymi ptciowo terminami,
jakna przyktad ,rodzic 1”i,rodzic 2”. Skutecznie dazy sie tez do tego, aby osoby

57 Zob. A. Huxley, Nowy wspaniaty swiat, thum. B. Baran, Warszawa 2022.

% H.-B. Gerl-Falkovitz, Kann sich der Mensch neu erfinden?, dz. cyt.
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tej samej ptci miaty prawo do adopcji i wychowania dzieci. Takie dziatania — jak
na to wskazuje niemiecka filozof — tylko pogtebiaja i tak juz bardzo gteboki
wspotczesny kryzys cztowieczenstwa. Dzi$ nalezy niezwtocznie wrécic¢ do je-
dynego z natury danego i zadanego modelu rodziny, ktérego podstawe stanowi
trwaty zwigzek rodzicow — mezczyzny i kobiety.

Zakonczenie

Antropologia ptci, jaka odnajdujemy w tworczosci Gerl-Falkovitz, jest intere-
sujgca odpowiedzig na kryzys wspoétczesnego rozumienia ptciowosci. Jest sprze-
ciwem wobec redukowania meskosci i kobieco$ci do ciata-fizycznego (Korper).
W antropologii ptci niemieckiej filozof gtéwna role odkrywa napiecia meskosci
i kobieco$ci, ktore jest widoczne najpelniej w mito$ci pomiedzy mezczyzng i ko-
bieta. Wspdtczesnie redukuje sie zjawisko mitosci do ciata-fizycznego (Kdrper),
do aktow seksualnych. Dlatego chcac zmierzyc sie z kryzysem kultury, nalezy
uswiadomic sobie, Ze mito$¢ obejmuje cate istnienie cztowieka, przenika catg
jego egzystencje: ,Niwelowanie mitosci jest oznaka upadku cztowieka. Niwelujac
mito$¢, nie bierzemy jej na powaznie. Laczymy ja z seksualnoscig, ktéra przyna-
lezy jedynie w jakie$ czeSci do naszego ciata-fizycznego (Kérper). Tymczasem
mitos¢ jest tym, co catoSciowo obejmuje cztowieka, jest wszechobejmujgcym
pojeciem. Kiedy niwelujemy mitos¢, niwelujemy tez Boga”>® — stwierdza filozof.
Mito$¢ zatem przenika cate ciato-uduchowione (Leib), wszystkie sfery naszego
jestestwa. Tam, gdzie nie ma prawdziwej mito$ci, nie ma tez prawdziwego Zycia.
Brakuje aksjologicznych i duchowych podstaw, zakorzenienia w Zyciodajne;j
i nadajacej naszej egzystencji sens, relacji do Boga — stworcy cztowieka. By¢
moze dlatego coraz trudniej Zyje sie nam we wspotczesnej kulturze przesigk-
nietej ideami dekarnacyjnymi, gdzie coraz mniej jest prawdziwej mitoSci.

Duch ludzki, ktéry czerpie z mitosci site do dziatania, pograza sie w coraz
wiekszej niemocy. Prawdziwa mito$¢ jest motorem stawania-sie-cztowiekiem.
Fatszywa mito$¢, zredukowana czesto do animalnej popedliwo$ci, staje sie
przyczyna odcztowieczenia cztowieka. W opinii Gerl-Falkovitz przestrzen
— relacja mito$ci pomiedzy mezczyzng i kobieta, wspotczesnie stanowi jeden

% Tejze, Geschlecht: Zugang zum Leben, dz. cyt.



K. Fiutak, Antropologia ptci w twérczosci... 301

z najwiekszych obszaréw walki kultury $mierci z kulturg zycia. Dzieje sie tak
dlatego, poniewaz ,potgczenie dwojga w mitosci jest najpiekniejszym obrazem,
odbiciem tego, co boskie i oczywiscie dlatego wtasnie mitos¢ jest w najbardziej
obrzydliwy sposéb naduzywana. Corruptio optimi pessima” ®®° — zaznacza
Gerl-Falkovitz. ,Zepsucie najlepszego jest czyms$ najgorszym”, ta przywotana
przez nig tacinska sentencja dobrze oddaje istote tej walki, ktora ostatecznie
skierowana jest ku Bogu.

Gerl-Falkovitz uwaza, zZe dzi$ potrzeba nam pilnie pochyli¢ sie nad proble-
matyka wtasciwej antropologii. Takiej, ktéra pozwoli zadba¢ o dojrzaty i petny,
duchowo-cielesny rozwoj cztowieka. Takiej, ktéra bedzie pozytywna odpowie-
dzig na r6zne — tak bardzo dzi$ rozpowszechnione — szkodliwe propozycje
— koncepcje antropologiczne. Koncepcje zbudowane na filozofii postmoder-
nizmu, utylitaryzmu, liberalizmu, przesigkniete ideg sekularyzmu, ideologii
gender i transhumanizmu. Wypracowana przez Gerl-Falkovitz antropologia
ptci — oparta na fundamencie ciata-uduchowionego [Leib] — z pewno$cig
stanowi niezwykle warto$ciowa propozycje.
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ANTHROPOLOGY OF GENDER IN THE WORKS
OF HANNA-BARBARA GERL-FALKOVITZ

Summary

The purpose of this article is to show the anthropology of gender that we find
in the philosophy of the german philosopher Hanna-Barbara Gerl-Falkovitz.
She shows sexuality as one of the fundamental dimensions of human existence,
of “being-for-oneself” and “being-in-the-world.” Human beings are not just
human, they are male or female. The spirited-body (Leib) is inherently mas-
culine or feminine. Gender is given to man, not chosen or constructed by him.
Itis immutable in a specific identity, but subject to a process of becoming-ness
in its masculinity or femininity. In her anthropology of gender, Gerl-Falkovitz
shows that today there is a very urgent need to remember understand anew
these fundamental differences. It is necessary to return to the truth about hu-
man gender-bodily nature.

Keywords: Hanna-Barbara Gerl-Falkovitz, anthropology of gender, phenome-
nology, spirited-body (Leib), physical-body (Kérper).






