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GRZEGORZ PYSZCZEK!

MIECZYSEAWA GOGACZA
JAK TRACI SIE MIEOSC
W PERSPEKTYWIE KONCEPC]JI
WYOBRAZNI KATOLICKIE]

1. Wstep. 2.,,Jak traci sie mitos¢” Gogacza. 3. Wyobraznia katolicka. 4. Zakoriczenie.

Abstrakt

Przedmiotem artykutu jest powie$¢ Jak traci sie mitos¢ autorstwa polskiego
filozofa tomistycznego Mieczystawa Gogacza (1926-2022). W pierwszej czeSci
artykutu wyodrebniono trzy aspekty tej powie$ci — autotematyzm, ekspery-
mentalno$¢, terapeutycznosé. W drugiej czesci podstawowe tresci powiesSci
sq ukazane w perspektywie koncepcji wyobrazni katolickiej amerykanskiego
jezuity, socjologa Andrew Greeleya (1928-2013). Wedle koncepcji Greeleya
wyobraznie katolickg charakteryzuje analogiczno$¢. Analogicznos¢ jest takze
wiasnoscig relacji osobowych ukazanych w powiesci Gogacza.

Stowa kluczowe: Mieczystaw Gogacz, powies¢ Jak traci sie mitos¢, wyobraznia
katolicka, terapia.
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1. Wstep

Na ksztatt dokonan jednostki wptywa z reguty nieproporcjonalnie silnie,
tylko jeden z okres6w jej biografii. Okres ten ksztattuje podstawowa dominante
linii zycia tej jednostki. To, co specyficzne i unikalne w tej biografii ma swoje
korzenie wtasnie tam, w tym specyficznym, krotszym albo dtuzszym epizodzie
zycia. Azeby zrozumie¢ zycie konkretnej jednostki, nalezy zidentyfikowaé
ten okres, poznac go i zrozumie¢. Bez tego zasadniczo nie mamy dostepu do tego,
co uksztattowato konkretny, indywidualny los. Nie sposéb nie popetni¢ pomytek
w takim postepowaniu. Warto jednak podjac tego typu ryzyko.

Jezeli chodzi o biografie profesora Mieczystawa Gogacza?, takim epizodem,
ktory by¢ moze w duzej mierze uksztattowat dalsze jego losy i uformowat
pewne cechy jego tworczosci, byt okres Il wojny Swiatowej. Z biografii Gogacza
znamy tylko podstawowe fakty z jego osobistych dokumentéw oraz wspomnien
uczniéw, kolegéw. Trudno zrekonstruowac wielu szczeg6towych faktow z jego
biografii. Okres Il wojny $wiatowej wydawat sie by¢ dla wielu innych biografii
intelektualnych tak specyficzny i niepowtarzalny, iz warto mu sie blizej przyjrze¢
takze w przypadku biografii Gogacza.

Wyobrazmy sobie kilkunastoletniego chtopca pochodzacego z rodziny pro-
wadzacej wiejski sklep, pracujacego na poczcie w matym miasteczku w ziemi
dobrzynskiej, stale obawiajgcego sie deportacji do Niemiec do pracy przymu-
sowej. Boi sie, kazdy dzien jest peten niepewnosci. Ziemia dobrzyniska dzieli
los okupowanej Polski, jednak dodatkowo wtgczono jg do terytorium Rzeszy,
co jeszcze bardziej pobudza obawy miejscowej polskiej ludnosci. Mtody Gogacz
utrzymuje staly kontakt z rodzing. Wraz z nig kultywuje i odkrywa piekno
maryjnych nabozenstw i litanii. Ten watek dajacej oparcia ludowej religijnosci,
penej piekna i uroku, pozostanie statym motywem zycia i tworczo$ci Gogacza.
Po latach odnajdziemy klimat tych dni np. w Litanii kwiatéw do Matki Bozej*
autorstwa bielanskiego filozofa.

Ale oprdcz tego przylgniecia do rodzimej religijnosci i przestrzeni dajace;j
ukojenia, pojawia sie u Gogacza takze inny, jakze zrozumiaty w konteks$cie jego

2 Cato$ciowy przeglad dorobku intelektualnego Gogacza oraz zarys jego drogi zyciowej mozna

odnalez¢ w pracy A. Andrzejuk, D. Lipski. M. Ptotka, M. Zembrzuski, Mieczystaw Gogacz, Polska
filozofia chrzescijariska XX wieku, Krakéw 20109.
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M. Gogacz, Dzier z Matkq Bozg, Warszawa 1995
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mtodosci, motyw. Mtody chtopak teskni za dalekim swiatem, innymi krajami,
ludZmi, przyroda. Wyjazdy nie s3 mozliwe. Pozostaje swiat ksigzek. O jednej
z przeczytanych wtedy ksigzek Gogacz mowit z szczegdlna atencja. Jest to
Sztuka myslenia Ernesta Dimneta. Modna w okresie przedwojennym, zupetnie
zapomniana po wojnie, popularna praca na bardzo jednak wysokim poziomie
zaréwno literackim, jak i intelektualnym. Sztuka myslenia zachecata do myslenia
samodzielnego i oryginalnego. Znamienny jest jeden z podtytutéw Wielkos¢
moralna jako warunek wzniostych mysli.

Dimnet (1866-1954), francuski ksigdz i pisarz, oczarowat Gogacza swoim
stylem, odniesieniami do $wiatowej kultury, zarazit entuzjazmem do pracy
intelektualnej. Z tych dwoch motywdéw uksztattowata sie by¢ moze, droga
zyciowa i tworcza Gogacza.

Ze Sztuki myslenia wywodzi sie fascynacja tomizmem, a w szczeg6lno$ci za-
gadnieniem podstaw myslenia i poznawanie rzeczywistosci. By¢ moze pod wpty-
wem Sztuki myslenia, Gogacz poszukuje pierwszych zasad i principiow. Ksigdz
Dimnet bytby dumny z tytutéw ksigzek Gogacza, takich jak Obrona intelektu
czy tez Istnie¢ i poznawad, dodajmy nie tylko z samych tytutéw, ale i z zawartosci.

Z ludowej poboznosci wyrasta natomiast silny nurt twérczosci Gogacza
poswieconej duchowosci i religijnosci. Wspomnijmy tylko np. Dzien z Matkq
Bozq albo Dziesigtek rozarnca refleksji.

Doktadnie na przecieciu tych dwoch istotnych linii Zycia i refleksji Gogacza
odnajdziemy rzecz unikalng, czyli jego powie$¢ zatytutowana Jak traci sie mitosc.
Ludowa pobozno$c¢ i poszukiwanie principiow dzielito prawie wszystko, taczy-
ta natomiast silna formacja katolicka. Czy podobnie jest z ta jedyng w swoim
rodzaju powiescia? Nachylimy sie nad tym ponizej.

2. Jak traci sie mitos¢ Mieczystawa Gogacza

Wydana w 1982 roku powie$¢ Gogacza Jak traci sie mitos¢ to publikacja
absolutnie unikalna i niezwykta. Z jednej strony, napisana jest w niecodzienne;j,
awangardowej formie prozatorskiej, z drugiej strony, tres¢ obfituje w pojecia
i wyobrazenia kojarzone z bardzo tradycjonalistycznym katolicyzmem. Czy-
telnikéw nawyktych do lektury form eksperymentalnych, awangardowych
odstraszaty pewne elementy tresci, tradycjonalistow peszyta obca im forma wy-
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powiedzi. Powies¢ nie zdobyta rozgtosu i uznania. Zapomniana, czeka na swo-
jego odbiorce. Jej lektura, w szczegdlnosci dla czytelnika, ktdremu nieobca jest
refleksja metafizyczna i teologiczna, moze by¢ jednak ciekawa i odkrywcza.

Gogacz traktowat literature powaznie. Pozostawit po sobie poezje, proze
autobiograficzng oraz powies¢ Jak traci sie mitos¢. O swojej twdrczosci poetyc-
kiej pisal, iz jego wiersze

sg gtéwnie zapisem nastrojow i uczué. Sg z tego wzgledu rysunkiem zrédet klimatu
wielu, a moze wszystkich moich publikacji. Sg wiec jakby metrykg ich urodzenia, wprost
dokumentem poczatku. Jest to poczatek stylu i tresci wszystkiego, co napisatem, tresci

zawsze powigzanej z przezyciem®.

Poezja byta wiec jak gdyby swoistym notatnikiem, dziennikiem nastrojow
autora. Prozie przyznawat bardziej dramatyczna role

niefatwo zdefiniowa¢ poezje. W kazdym razie jest ona zawsze wyakcentowaniem
piekna, ktére wzrusza, a kontemplowana daje doznania estetyczne. Powiesé tez moze
wzrusza¢ w sensie estetycznym. Jej cechg specyficzng jest jednak sprowokowanie
refleksji. Proza, jezeli wywotuje refleksje, powoduje poszukiwanie piekna. Mozna by
powiedzieé, ze powies¢ powodujac zamyslenie czytelnika zmusza lub zacheca do po-
szukiwania prawdy, trudnej prawdy o losie cztowieka, jego mece, radosci, szczesciu
lub nieszczesciu. Powies¢ stuzy cztowiekowi przez przyblizanie mu jakies eschatologii.

Powies¢ ma wiec ukazywac napiecie miedzy codziennoscia a eschatologia,
dazac jednak do harmonizacji obydwu wymiardw.

Jak traci sie mitos¢ to powies¢, po pierwsze, autotematyczna, jest powiescia
o pisaniu powie$ci. Powies¢ te, co ciekawe, pisza dwie osoby. Ich dialogi okre-
Slaja perypetie bohateréw. Tak opisuje Gogacz ich prace:

W kawiarence na rogu Krystyna i Tadeusz zasiedli w wygodnych fotelach. Pili kawe,
palili papierosy, zartobliwie rozmawiali petni Smiechu i uroczej radosci. Tak, to byta
urocza rados¢. Inaczej nie mozna jej okresli¢. Rados¢ intelektualnych spieé, poszukiwan

*  Tenze, Skrzydta aniotéw, Bydgoszcz 2001, s. 11-12.
5 Tenze, Jak traci sie mitos¢, Warszawa 1982, s. 195-196.
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rozwigzania teraz wyniktych probleméw, a wtasciwie umystowych igraszek, ktérymi
bawili sie niby skaczac po ktadce, wiszacej nad zupetnie malerkim strumyczkiem,
petnym czystej wody, wyptywajgcej gdzies z kwiatow®.

Po drugie, jest to powie$¢ eksperymentalna, w stylu niektorych powiesci
naturalistycznych XIX wieku. Autor okresla srodowisko, w ktérym zyja boha-
terowie powiesci, a nastepnie, jak gdyby ,bada” to, jak oni reagujg na réznego
typu wyzwania. Tradycyjna fabute, z wprowadzeniem, rozwinieciem i finatem,
zastepuje cykl sytuacji problemowych. Tym, co bada powie$¢ Gogacza, jest
problem mitosci, mitoSci cztowieka do cztowieka i mitosci cztowieka do Boga.

Wielko$¢ naszej mitosci, naszego szczescia i naszego cierpienia zalezy od tego,
w jakim stopniu jest przy nas drugi ukochany przez nas cztowiek i w jakim stopniu
jest przy nas Bog. Inaczej kto$ kochany jest przy cztowieku samotnym i inaczej jest
przy nas, gdy z osobg kochang wigze nas matzeAstwo. ale jednakowo przy kazdym
cztowieku jest Bog, mimo ze w roznym stopniu kochany. Niezaleznie jednak od tego
wszystkiego, wielkim trudem i wielkg tajemnicg pozostaje droga cztowieka samotnego
i matzenska droga dwojga osdb. Tylko malenki fragment tych dwu drég ujelismy w na-
szej powiesci, niektore perspektywy, problemy i rozwigzania. Wiele jeszcze pozostaje
do omdwienia. Zostawmy to innym, kazdemu cztowiekowi, czytelnikom tej ksigzki.
Moglismy wprowadzi¢ do powiesci jeszcze wiele postaci, powierzy¢ im szereg analiz,
dopowiedzen. Czy jednak zdotalibysmy powiedzie¢ wszystko? Nie. Niech pozostang
niedomowienia’.

Po trzecie, Jak traci sie mitos¢ mozna nazwac takze powiescig terapeutyczna.
Powies¢ Gogacza stara sie zaproponowac pewien okreslony typ Srodowiska,
w ktdrym rozwijac sie moga relacje osobowe, zaré6wno te miedzyludzkie, jaki te
miedzy Bogiem a cztowiekiem. Stuzy¢ ma ono wtasnie rozwojowi, ale ma nie-
uniknione uboczne oddzialywanie terapeutyczne. Gogaczowa ,kawiarenka
narogu” mimo przezywanych rozterek i dramatéw, tchnie gtebokim spokojem.
Celem relacji osobowych nie jest dobrostan psychiczny, lecz wiara, nadzieja
i mito$¢. Dobrostan psychiczny moze by¢ natomiast ubocznym rezultatem od-

¢ Tamze,s. 145.
7 Tamze, s.235-236.
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powiednio przezywanych relacji osobowych. Nie powinien on zresztg polega¢
na odrzuceniu cierpienia, lecz na jego akceptacji.

Mozna zaryzykowac stwierdzenie, iz Jak traci sie mitos¢ to literackie ujecie
teorii relacji osobowych Gogacza. Powie$¢ porusza te samg problematyke
i co ciekawe dla tych, ktérzy sg nia zainteresowani, zostaje tutaj zarysowane
intelektualne i emocjonalne tto formowania sie tej koncepcji. Powies¢ Jak traci
sie mitos¢ (1982), studium Cztowiek i jego relacje (1981) oraz wprowadzajacy
perspektywe mistyczna niezwykle interesujacy zbioér tekstow, w tym takze
autobiograficznych, wydany pod tytutem Ciemna noc mitosci (1985) to zapis
jednego doswiadczenia intelektualnego i duchowego.

Na zakonczenie Ciemnej nocy mitosci Gogacz zamie$cit Uwagi o heroizmie,
ktore sg jak gdyby pewnym podsumowaniem i swoistym manifestem teorii
relacji osobowych.

Juz jednak dzieki naszym staraniom mitos¢ uzyskuje swe rézne poziomy i odmiany
— pisze Gogacz — jest najpierw mito$¢ naturalng i podstawowq relacjg zyczliwosci,
gdy dwie osoby odnoszg sie do siebie swg wtasnoscig realnosci. Gdy ta mitos¢ taczy
osoby ludzkie, spetnia sie humanizm. Gdy taczy osoby ludzkie z Bogiem, jestesmy

w religii®.
0 samym heroizmie pisze za$:

Heroizm jest dostownie wiernoscig prawdzie i dobru, ludziom i Bogu. Gdy te wier-
nos¢ cwiczymy w ciggtej metanoi, ktora jest oczyszczeniem czynnym i gdy udoskonali
ja Bég w oczyszczeniu biernym, heroizm staje sie czyms zwyczajnym: praca naszg
i pracg Boga dla dobra ludzi i chwaty Boze;j°.

Mamy tu do czynienia z ujeciem, ktore byto charakterystyczne dla koncep-
cji relacji osobowych Gogacza. Traktuje on odrebnie relacje osobowe taczace
cztowieka z Bogiem i ludzi miedzy soba. Widzi jednak ich pewne podobienstwo,
a poza tym jest przekonany o ich koniecznym wspdtwystepowaniu.

8 Tamze,s. 148.
°  Tamze,s. 147.



G. Pyszczek, Jak traci sie mitosé... 241

W powiesci Ryszard, jeden z bohateréw, omawiajgc perypetie mitosne An-
drzeja tak mowi do niego:

Nie utracite$ mitosci Bozej. Andrzeju, nie utracite$ tej mitosci. Nie mogtes$ utracié.
Bdg kocha kazdego cztowieka. Kocha niezmiennie, zawsze. Utracites, by¢ moze, swdj
projekt zycia. Musisz przyjac ten, ktéry obmyslit Bog dla ciebie. Nie martw sie tym,
7e wszystko jest inaczej niz planowates, ze Boég prowadzi cie po drodze, ktérej nie spo-
dziewates sie, ktdra jest inna niz to, czego bys pragnat. Zaufaj Bogu. Ufnosé uratuje

twojg mitos¢ i przywrdci ci mito$¢ Bozg .

Mito$¢ do osoby ludzkiej i mito$¢ do Boga, mimo odmiennos$ci, warunkujg sie
nawzajem. Nie spos6b zrozumiec jednej bez zrozumienia drugie;j.

By¢ moze wlasnie w Jak traci sie mitos¢ wida¢ najpelniej zespolenie
zagadnienia relacji osobowych i problemu podstaw metafizyki. Nawiazy-
wanie i podtrzymywanie relacji osobowych uzdatnia nas do odczytywania
trancendentalnych wtasnos$ci bytu i no odwrét — odkrywanie transcenden-
taliow sklania nas ku relacjom osobowym. Jedno i drugie jest przejawem
aktywnosci, nazwanej przez bielanskiego metafizyka mowa serca

Wedtug Gogacza byt przekazuje tresci zwigzane z jego wtasno$ciami bezpo-
srednio intelektowi poprzez poznanie niewyrazne. TreSci te pobudzaja intelekt
do aktywnosci, ktdrag Gogacz nazywa mowg serca. Inspirowane mowg serca
dziatania czynig treSci zwigzane z mowe serca coraz to bardziej wyrazistymi.

Odczytanie Jak traci sie mitos¢ w perspektywie koncepcji mowy serca
to wdzieczne pole do analiz dla kontynuatoréw mysli Gogacza. Powies¢ ta
to takze pokazanie aktywnos$ci mowy serca in statu nascendi. Jezeli powaz-
nie rozwazamy mozliwos$¢ terapii filozoficznej, to nie sposob nie odwotac
sie do koncepcji mowy serca Gogacza. Jest ona proba uchwycenia procesu
zapoznawania sie cztowieka z pierwszymi zasadami bytu, a bez nawig-
zania do tych ostatnich, trudno jakakolwiek terapie nazwac filozoficzna.

10 Tamze, s. 240.
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3. Wyobraznia katolicka

Aby lepiej zrozumie¢ unikalny charakter powiesci Gogacza, warto odwo-
ta¢ sie do koncepcji wyobrazni katolickiej autorstwa amerykanskiego socjo-
loga, powiesciopisarza i jezuity Andrew Greeleya (1928-2013). W swej do$¢
popularnej, przynajmniej w Stanach Zjednoczonych pracy The Catholic Imagi-
nation (2000) starat sie on ukaza¢ podstawy kulturowej odrebno$ci katolikow.
Podstawe te stanowi przede wszystkim wtasnie wyobraznia katolicka.

WyobraZnia katolicka jest przyktadem wystepowania wyobraZni spoteczne;j,
grupowej. Wedle Greeleya, kazda grupa ma wtasng, nieco odrebng od innych
grup, forme wyobraZni spotecznej. Tak jest zaréwno w grupach matych, takich
jak rodzina, jak i w duzych, takich jak przedsiebiorstwo, panstwo, badz tez
Kosciét. Wyobraznia tego typu ksztattuje sie w duzej mierze w sposob sponta-
niczny, zywiotowy, poprzez wspdlne doswiadczenie i wzajemne nasladownic-
two. Taka wyobraznie posiada takze Ko$ciot rzymskokatolicki. WyobraZznia ta
budowana jest na r6znego typu wyobrazeniach, zwigzanych z doSwiadczenia-
mi ludzi nalezacych do tej grupy. Nieodtacznym towarzyszem kazdego z tych
wyobrazen sa emocje. Podstawa wyobrazni spotecznej sg wtasnie kompleksy
powiazanych ze sobg wyobrazen, ktdrym towarzyszy okreslony zestaw emocji.
W obreb oddziatywania konkretnej wyobrazni spotecznej jednostka wchodzi
spontanicznie poprzez nasladownictwo innych cztonkéw danej zbiorowosci.

WyobrazZnia katolicka, podobnie jak i inne formy wyobrazni spotecznej, stale
ewoluuje. Jaj ksztatt zmienia sie wraz z uptywem czasu. Mozna mowic wiec
o wyobrazni katolickiej Sredniowiecznej, badz tez barokowej lub nowozytne;.
Rzeczg oczywista jest jednak, iz zmianie nie moze podlega¢ pewien podstawo-
wy zespot wyobrazen. Rozpad tego ostatniego oznaczatby po prostu koniec
wyobrazni katolickie;.

Wyobraznia katolicka w danym okresie moze przejawiac sie w sposéb rézno-
rodny. Jedna z przyczyn takiego zréznicowania jest oczywiscie zréznicowanie kul-
turowe lub etniczne. Wyobraznia katolicka moze przybiera¢ r6zne formy narodo-
we, nieco odrebne dla konkretnych wspolnot narodowych. Katolicyzm irlandzki
(Greeley byt Amerykaninem irlandzkiego pochodzenia), wtoski, polski itd. beda
mialy wiasne swoiste idiomy wyobrazni katolickiej. Z podobna sytuacja mamy
takze do czynienia w przypadku réznych grup spotecznych. Chtopi, robotnicy,
inteligencja beda sie odroézniali od siebie ksztattem swojej wyobraZzni katolickiej.
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Wyobraznia katolicka trwa w mentalno$ci wielu ludzi nawet po porzuceniu
przez nich katolicyzmu lub nawet religii w ogéle. I na odwroét, wielu katolikéw
bedzie miato sktonno$¢ do tego, aby ich wyobraznia miata nieco inny charakter,
niz wyobraznia katolicka, ktdra jest po prostu skutkiem emocjonalno-wyobra-
Zeniowym pozostawania w jednej wspdlnocie wiernych, istniejacej od ponad
dwdch tysiecy lat. Nie nalezy jej myli¢ z nauczaniem KoSciota, ani prawdami
wiary, chociaz te ostatnie na pewno pozostawity $§lad na ksztatcie tej wyobrazni.
Wyobraznia katolicka nie jest faktem teologicznym, ale socjologicznym. Jednak,
jak przekonywuje nas amerykanski jezuita, po prostu jest.

PrzejdZmy jednak do zagadnienia zasadniczego i powiedzmy, na czym polega
jej specyfika. Andrew Greenley twierdzi, iz wyobraznie katolickg mozna by na-
zwac¢ wyobraznig analogiczng, w przeciwienstwie do wyobraZni protestanckiej,
ktorg okresla jako wyobraZnie dialektyczna.

0O co chodzi Greeleyowi, gdy méwi o wyobraZzni analogicznej. Wedle ame-
rykanskiego socjologa,

klasyczne dzieta katolickich teologdw i artystdéw majg tendencje do podkreslania
obecnosci Boga w Swiecie, podczas gdy klasyczne dzieta protestanckich teologéw
majg tendencje do podkreslania braku Boga w Swiecie. Katoliccy pisarze podkreslaja
blisko$¢ Boga wobec Jego stworzenia, protestanccy pisarze odlegtos¢ miedzy Bogiem
a Jego stworzeniem; protestanci podkreslaja ryzyko przesagdéw i batwochwalstwa,
katolicy niebezpieczenstwa stworzenia, w ktérym Bdg jest tylko marginalnie obecny.
Albo ujmujac sprawe inaczej, katolicy maja tendencje do akcentowania immanenc;ji
Boga, protestanci transcendencji Boga. [...] Wyobraznia katolicka we wszystkich
swoich licznych przejawach [...] ma tendencje do podkreslania metaforycznej natury
stworzenia. Przedmioty, zdarzenia i osoby zwyktego istnienia sugerujg nature Boga
i rzeczywiscie sprawiajg, ze Bog jest w jakis sposdb obecny dla nas. Bog jest wystarcza-
jaco podobny do stworzenia, ze stworzenie nie tylko méwi nam cos o Bogu, ale takze
sprawia, ze Bdg jest obecny wsrdd nas ™.

State podnoszenie kwestii réznic miedzy wyobraznig katolicka, a wyobraznig
protestanckg to oczywiscie refleks spotecznej sytuacji katolicyzmu w Stanach
Zjednoczonych. Specyfika tej sytuacji jest to, iz obydwie te formacje wspotist-

11 A. Greeley, The Catholic Imagination, Berkeley 2000, s. 16.
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niejq obok siebie, co sktania do nieustannego okreslania wtasnej tozsamosci,
do poszukiwania wzajemnych roznic i podobienstw pomiedzy soba.

Wedle Greeleya, katolicyzm, co znajduje odzwierciedlenie w wyobrazni ka-
tolickiej, ma sktonnos¢ do widzenia Boga jako bliskiego $wiatu i cztowiekowi,
w przeciwienstwie do protestantyzmu, ktory, przeciwnie, sktania sie do widze-
nia Boga jako odlegtego, dalekiego od ludzkiej rzeczywistosci

Wyobrazni katolickiej nie da sie jednak sprowadzi¢ do antropomorfizmu,
traktujacego Boga jako byt tylko nieco odmienny od innych. B6g uobecnia sie
poprzez znak, symbol. Greeley czesto okresla wyobraznie katolickg jako wy-
obraZnie sakramentalng. Sakrament uobecnia Boga, na sposéb mu wtasciwy,
nie sprowadzalny do obecnosci bytu ludzkiego lub rzeczowego.

Dlatego tez czesto okres$la wyobraznie katolicka jako wyobraznie analogicz-
na. W obrazie rzeczywisto$ci zawartym w wyobrazni katolickiej byty r6znia sie
od siebie, ale mozna tez rozpoznac podobienstwa ich natury. Dotyczy to wszel-
kich relacji, takze tej najistotniejszej miedzy cztowiekiem a Bogiem.

Obraz Bogazawarty wwyobraznikatolickiej nie jestobrazem Boga zupetnie nie-
znanego, radykalnie odmiennego od bytu ludzkiego. Cho¢ miedzy Bogiem a czto-
wiekiem istnieje zawsze dystans, to sakramenty w perspektywie wiary, z jednej
strony, a analogia w sferze poznawczej z drugiej strony przyblizajg Boga ludziom.

Jak wptywa analogiczno$¢ wyobrazni katolickiej na praktyke katolickich
tworcow. Wedle Greeleya:

Artysci i pisarze katoliccy maja tendencje do pragnienia zbawiania swoich postaci
[...] Chca zbawienia dla postaci (i oczywiscie dla siebie réwniez), poniewaz znajduja sie

w Swiecie wypetnionym taskg, Swiecie, w ktérym faska wzbiera zewszad 2.

A jakie jest podejscie Gogacza do problemu kreacji literackiej? Broni on
prawa autora do tworzenia wtasnego $wiata, ktéry nie musi by¢ odbiciem co-
dzienno$ci. Ten powiesciowy $wiat nie jest arbitralny, lecz podporzadkowany
warto$ciom fundamentalnym:

[...] powies¢ toczy sie zazwyczaj na trzech poziomach. Pierwszy poziom stanowi to,
co rzeczywiscie zdarzyto sie w zyciu, nie w powiesci. Zdarzenia zresztg wszystkim

12 Tamze, s 168.
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znane. Kto$ kocha, traci to, co kocha, cierpi. Do tych zdarzen nawigzuje drugi poziom,
bedacy wiasciwym materiatem powiesci. Tym materiatem, a wiec tym, z czego buduje
sie powies¢, s opinie, teorie, interpretacje lub ttumaczenie zdarzen, ttumaczenie
narastania i utraty mitosci. Mozna to nazwac spojrzeniem na mitosé, na cierpienie
i przyjazn. To spojrzenie wyznaczaja w ogdle ludzkie sady o najwazniejszych spra-
wach cztowieka. Wszystko, co sie zdarza, jest gtebsze, bolesniejsze. Spojrzenie jest
juz uogdlnieniem, oderwaniem od ziemi, przeniesieniem sprawy z serca do umystu,
ktéry rozwaza, ocenia, porzgdkuje, szuka przyczyn, perspektyw i przez to uspokaja,
tagodzi, pozwala przetrwac, przezy¢, wybrngé z trudnosci, czasem uratowac serce
i cztowieka. Trzeci poziom to wszystkie poprawki wniesione do zdarzen i opinii o tych
zdarzeniach. Wnosi je konstrukcja powiesci. Powiesé ma prawo tak tgczy¢ spojrzenia
na problem, aby sprawy zarysowaty sie wyraznie i aby jasno wyszty te akcenty, kto-
re prowadza do wiasciwych rozwigzan. Te akcenty i rozwigzania mogg by¢ inne niz
zdarzenia i opinie o zdarzeniach. Mogg odbiegaé od zdarzen i teorii. Mogg utworzy¢
organizm, ktory nie ma wzoru w rzeczywistosci. Powiesé ma prawo stanowi¢ osobny
Swiat, inny, niespotykany. Jest to $wiat skonstruowany w tym celu, aby autor mogt
przedstawi¢ swoje rozwigzanie podjetego problemu 3.

Co jest jednak, wedle Gogacza, tym problemem?

W prozie porzadkuje sie nie tezy, lecz spojrzenia, wizje probleméw, ludzkie sprawy.
Jest to porzgdkowanie, ktére polega na ujeciu tych spraw w relacji do rozwigzan osta-
tecznych, najgtebszych. Jest to wiec takze spojrzenie z dwoch jednoczesnie punktéw
obserwacji: stanu aktualnego i eschatologicznego ™.

Spojrzenie z tych dwoch punktéw obserwacyjnych to przeciez nic innego,
jak pragnienie zbawienia, o ktérym pisat Greeley. Mozna powiedzie(, iz powies¢
Gogacza gtebiej tkwi w sferze wyobrazni katolickiej, niz to, jak wyobraza sobie
Greeley uwiktanie w nig katolickiego pisarza. Nie chodzi tu tylko o pragnienie
zbawienia, lecz o Zywe przekonanie, iz proces zbawienia trwa, a stan aktualny
i eschatologiczny wspoétgraja ze soba. Nie ma przepasci pomiedzy obydwoma
stanami.

13

M. Gogacz, Jak traci sie mito$¢, dz. cyt., s.11-12.
1 Tamze, s. 197.
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4. Zakonczenie

W swojej powszechnie uznanej za arcydzieto powiesci Czerwone i Czarne
Stendhal gtosit, ze ,Powiesc¢ to jest zwierciadto przechadzajace sie po goscincu.
To odbija lazur nieba, to btoto przydroznej katuzy”. Stowa te na dtugo staty sie
jak gdyby manifestem pradu literackiego zwanego realizmem, za$ sam realizm
przez dekady stat sie wrecz robocza doktryna wiekszos$ci powieSciopisarzy.

Spotkanie z Jak traci sie mitosc? Mieczystawa Gogacza sktania do refleksji
nad tym zagadnieniem. Nie chodzi tutaj o jakagkolwiek ocene artystycznej
czy tez literackiej warto$ci powiesci Gogacza. Ocena taka nie wchodzi w zakres
kompetencji autora tego szkicu. Warto jednak zastanowi¢ sie nad sposobem
ukazania rzeczywistoS$ci w tej powie$ci. Dodajmy od razu, iz problematyka bytu
byta czyms$ absolutnie kluczowym dla Gogacza jako filozofa.

XIX-wieczny realizm literacki typu Stendhalowskiego i gtoszony przez bielan-
skiego filozofarealizm filozofii klasycznej to oczywiscie dwie r6zne sprawy. Mozna
jednak znaleZ¢ tutaj pewne punkty przeciecia, sktaniajgce do refleksji i dyskusji.

Mozna przypuszczac, iz z formutg Stendhala Gogacz w sposéb fundamentalny
by sie nie zgadzat. Dlaczego zwierciadto? — pytatby z nieodtgcznym papierosem
w reku. Przeciez zwierciadto daje nam tylko odbicie. Odbicia bywajq uzyteczne,
nam jednak chodzi o kontakt z realnymi bytami— kontynuowatby swoja replike.
Dlaczego na goScincu, a nie gdzie indziej? Czy rzeczywiScie na goscincu widac
najlepiej? Czy nie jest to ujecie wycinkowe, nie dajace szans na uogdlnienie.
A przeciez nam chodzi o kontakt z realnymi bytami, a nie tylko z jakims fragmen-
tem. Gogacza razitoby takze mocne, antynomiczne przeciwstawienie lazuru nie-
ba i btota przydroznej katuzy. W tym przeciwstawienstwie dopatrywatby sie tu-
taj, i zapewne stusznie, przejawu niezbyt przez niego lubianego neoplatonizmu

Powies$¢ Gogacza Swiadomie nie stara sie by¢ zwierciadtem, raczej — zaryzy-
kujmy takie stwierdzenie — powie$¢ ta ma by¢ czyms$ w rodzaju witraza. Witraz
z natury petni dwie funkcje. Po pierwsze o$wietla konkretne pomieszczenie,
po drugie, jego $wiatto ukazuje z reguty barwne postaci i formy umieszczone
przez artyste na szkle witraza.

W takim ujeciu powie$¢ miataby na celu o$wietlanie, ukazanie jakiego$
fragmentu rzeczywisto$ci poprzez umozliwienie $wiecenia $wiattem odbitym
ludzi i rzeczom, ukazywanym w powiesSci. Uzyta w Jak traci sie mitos¢ formuta
powies$ci autotematycznej nadaje sie do tego doskonale. Zawarte w niej uwagi
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zwigzane z pisaniem powiesci stanowig $wiatto pozwalajace uchwyci¢ moty-
wy czyndéw ukazywanych przez nich postaci. Bohaterowie powiesci Gogacza
— Teresa, Ryszard, Krystyna, Andrzej i inni — to wtasnie jak gdyby postacie
umiejscowione przez witrazyste na jego dziele, a ozywiane przez stoneczne
Swiatto, okreslone przez pore roku i dnia. Tym $wiattem jest wyobraznia narra-
tora stawiajgca ich w r6znych sytuacjach, wobec réznych kwestii i probleméw.
Mozna zapytac, skad takie ujecie tematu. By¢ moze wynika ono wtasnie z wha-
$ciwej dla wyobrazni katolickiej mentalnoéci analogicznej. Swiat metafizyki Go-
gacza to Swiat, w ktorym sprawa zasadniczg jest aliquid (odrebnos$¢ poszczegdl-
nych bytéw), byty te sa jednak powigzane ze soba relacjami osobowymi, wiarg,
nadziejq i mitoScig. Nie ma przenikania sie bytéw ze soba z jednej strony, nie ma tez
jednak, z drugiej, radykalnego, ostrego oddzielenia bytow. To sytuacja wrecz wy-
marzona do tego, aby uja¢ ja w perspektywie wyobrazni katolickiej, analogiczne;.
Gogacz konczac swojg powies¢ pisze,

czas juz opusci¢ kawiarenke na rogu. Dosy¢ rozwazan. Walka o mito$c toczy sie w ludz-
kim sercu. Przejdziemy na teren serca, wtasnego serca, ktdére pragnie odnaleZ¢ Boga,

odnalez¢ cztowieka, odnalez¢ mitosc.

My zakonczmy nieco przewrotnie. Wracajmy od czasu do czasu do kawia-
renki na rogu. Bez tego powrotu, trudno nam bedzie kontynuowac nasza walke.

»HOW DO YOU LOSE LOVE?” BY MIECZYSLAW GOGACZ
IN THE PERSPECTIVE OF THE CONCEPT
OF CATHOLIC IMAGINATION

Summary

The subject of the article is the novel How to Lose Love by the Polish thomistic
philosopher Mieczystaw Gogacz (1926-2022). In the first part of the article,
three aspects of this novel are distinguished — self-referentiality, experimental-
ism, therapeutics. In the second part, the basic content of the novel is presented
in the perspective of the concept of the Catholic imagination of the American
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Jesuit sociologist Andrew Greeley (1928-2013). According to Greeley's con-
cept, the Catholic imagination is characterized by analogy. Analoginess is also
a feature of personal relationships presented in Gogacz's novel.

Keywords: Mieczystaw Gogacz, novel: ,,How Do You Lose Love?’, Catholic imag-
ination, therapy.



