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Rozmowa
z JE Ksiedzem Arcybiskupem Stanistawem Wielgusem

— emerytowanym rektorem i profesorem KUL

Rozmawiaja Teresa Stankiewicz i Mikotaj Krasnodebski

TS, MK: W jednym z wywiaddw Ksiqdz Arcybiskup powiedziat, Ze europejska
kultura nie zostata uformowana tylko przez greckq filozofie, rzymskie prawo
i teologie chrzescijariskq, ale takze przez cywilizacje Sumeru i starozytnego Egiptu.
Czy Ksiqdz Arcybiskup jako wybitny historyk filozofii mégtby rozwing¢ tq mysi?

SW: 0d wiekow toczy sie wsrod uczonych dyskusja, w jakiej sferze i w ja-
kim zakresie nauk starogrecka nauka, prawo rzymskie i religia chrze$cijaniska
nawigzywaly do kultur wczesniejszych. Bez zadnej watpliwosci Grecy przejeli
nauki i umiejetno$ci wschodnie, w tym egipska matematyke i geometrie, chal-
dejska astronomie oraz wiele elementow religijnych ze wcze$niejszych kultur.
Catkowicie oryginalnym dorobkiem starozytnych Grekow jest jednak filozofia
i jej nadzwyczajna racjonalna wielko$¢. Charakteryzowaty ja od momentu po-
wstania nastepujgce cechy, ktore odnosza sie do jej przedmiotu, metody i celu:
filozofia grecka chce wyjasnic catg rzeczywisto$¢, chce by¢ czysto racjonalnym
jej wyjasnieniem, ma charakter czysto kontemplacyjny i zmierza wytgcznie
do poszukiwania prawdy dla niej samej, nie dbajac o jej praktyczne wykorzy-
stanie. Przejetym od nauk i umiejetnosci wschodnich szczegétowym dyscypli-
nom brak jest teoretycznosci, brak im wolnosci spekulatywnej. Zaréwno Grecy,
jak i inne wspotczesne im ludy przejety jednak wiele elementéw religijnych
i etycznych od innych kultur. Jakie$ formy Dekalogu na przyktad odnajdujemy juz
u Egipcjan, u Sumeréw i nastepujacych po nich Asyryjczykow i Babilonczykow.
Odpowiadajace Dekalogowi pytania asyryjski kaptan stawiat choremu cztowie-
kowi. Podobne pytania znajdziemy w staroegipskiej Ksiedze Umartych, a takze
w babiloniskim Kodeksie Hammurabiego. W wielu historycznych rozwazaniach
na temat fundamentéw zachodniej cywilizacji niewiele sie méwi o znaczeniu
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dla niej cywilizacji, ktére rozwinety sie na Bliskim Wschodzie, w Mezopotamii
(greckie okreslenie na panstwo ,,miedzy dwoma rzekami”, tj. miedzy Tygrysem
i Eufratem). W czwartym tysiacleciu przed Chrystusem przybyli tam Sumerowie
(,Czarnogtowi”). Nie ustalono dotad, skad przybyli. Nie byli bowiem autochtona-
mi. Przypuszcza sie, Ze przybyli z Tybetu albo Birmy. Osiedlili sie w potudniowej
czes$ci Babilonii, podczas gdy jej pétnocna czes$¢ zamieszkiwata ludnos$¢ pocho-
dzenia semickiego, Akkadowie, ktorzy przywedrowali z zachodu. W péinocne;j
Mezopotamii obok Akkadéw zyli Subarowie, ktérzy potem zmieszali sie zaréw-
no z Sumerami, jak i z plemionami semickimi. Powstatg w ten spos6b ludnos$¢
mieszana, nazywano pdzniej, od jej gtéwnego osrodka miejskiego ,Assur”,
Asyryjczykami. Od nazw tych trzech grup ludno$ci wywodza sie nazwy obsza-
réw, na jakie dzielita sie Mezopotamia: Sumer, Akkad i Asyria. W Mezopotamii
powstato wiele miast-panstw, ktore walczyty ze sobg o hegemonie. Istniata
tez stala rywalizacja polityczna miedzy Sumerami i Akkadami. Pod koniec
trzeciego tysiaclecia przed Chrystusem nastapit okres hegemonii Sumeroéw.

0k. 1950 . przed Chr. do Mezopotamii wdzieraja sie Amoryci. Pod ich napo-
rem upada panstwo dynastii Ur. U schytku XIX w. przed Chr. powstaje panstwo
babilonskie, ktore za panowania Hammurabiego doszto do najwiekszego roz-
kwitu. Sumeréw wchioneta tymczasem masa ludnosci semickiej. Przetrwato
jednak wiele elementow ich kultury, przede wszystkim jezyk, ktory z potocznego
stat sie jezykiem liturgicznym. Po $mierci Hammurabiego nastgpit najazd Ku-
szytow, ktorych panowanie trwato ok. 500 lat. Na arenie dziejowej ukazata sie
nowa potega, tj. Asyria, ktéra pierwotnie byta sumeryjskim osrodkiem obron-
nym przed napadami pétnocnych plemion goérskich pétnocnej Mezopotamii.
Powstato tez panstwo Hurrytéw, na czele ktorego stali wiadcy indoiranscy.
0d konca XIX w. przed Chr. zaczynajq sie konflikty miedzy Asyria i Babilonig,
z ktérych zwyciesko wychodzi Asyria. W r. 539 przed Chr. do Babilonii wkraczajg
Persowie i wtgczajg jg jako prowincje do panstwa perskiego. Jezyk babilonski
i pismo klinowe z czasem zostaly wyparte przez jezyk i pismo aramejskie,
alereligia i cata kultura babilonsko-asyryjska trwaty jeszcze przez wiele wiekéw
i wywarty silny wptyw na kultury péZniejszych ludéw. Takze w sferze $wiato-
pogladowej i etycznej. Nazywane jest to czesto praobjawieniem. Przyktadem
tego moga by¢ poglady babilonisko-asyryjskie na temat relacji: cztowiek i bo-
gowie. Wedtug tych pogladdéw, cztowiek zostat stworzony ,,na podobienstwo
boze”. Sktada sie ze $miertelnego ciata i nieSmiertelnego pierwiastka bozego,
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tj. duszy. Zostat stworzony w tym celu, aby czcit bogéw. Powinien sie ich lekac,
by¢ wobec nich postuszny, ufny i pokorny. Do nakazéw bozych nalezg nie tylko
nakazy o charakterze religijnym wyrazajace sie w okazywaniu czci dla bogow,
lecz takze okres$lone nakazy moralne i prawne. Nie nalezy np. je$¢ okreslonych
rzeczy, przysiegac przed bogiem. Nie wolno méwic¢ Zle o bliznich i nienawidzi¢
ich. Nalezy szanowac¢ rodzicow. Nie nalezy przekupywac sedziego czy tez uzy-
wac fatszywych miar i wag. Grzechy powoduja dojmujgce przykre nastepstwa.
Aby do tego nie dopusci¢, nalezy uzyskac przebaczenie béstwa. Do tego stuzy
spowiedz. Grzesznik winien udac sie do $wigtyni i tam przed obrazem bdstwa,
w obecno$ci kaptana odby¢ spowiedz. W religijnej literaturze babilonsko-
asyryjskiej zachowato sie wiele tekstow, ktore stanowity podreczniki dla 6w-
czesnych kaptanéw stuchajgcych spowiedzi i dla grzesznikéw pozwalajacych
zrobi¢ rachunek sumienia. Wéréd pytan zadawanych grzesznikowi znajdowaty
sie np. nastepujace: ,Czys popenit grzech przeciw bogu i przeciw bogini? Czy$
obrazit boga i boginie w naleznej im czci? Czy$ miat w pogardzie ojca i matke
lub zniewazyt swoja starsza siostre? Czy$ nie przelewat krwi sgsiada? Czys
szerzyt zgorszenie? Czys$ nie okradt sasiada? Czy$ mowit ,tak” za ,nie” i ,nie”
za ,tak”? Czys nie pozadat Zony sasiada swego”. Jak wiadomo podobne zakazy
inakazy wystepuja w Starym Testamencie. Grzesznik odmawiat takze okre$lone
modlitwy, w ktorych btagat o odpuszczenie grzechéw. Spowiedz konczyta sie
uroczystym zapewnieniem kaptana, ze grzesznik uzyskat przebaczenie.
Godne uwagi sg takze poglady religijno-etyczne dotyczace relacji cztowieka
do bogéw w religii egipskiej. Takze tu wystepuje przekonanie, Ze powinno$cig
cztowieka jest okazywanie bogom nalezytego szacunku i oddawanie im czci.
Naruszenie tego obowigzku jest grzechem, ktéry Scigga na cztowieka gniew
bozy i kare, ale powinnos$¢ cztowieka nie ogranicza sie do samego oddawania
czci bogom. Taka samg powinnoscia jest takze przestrzeganie nakazéw bozych
dotyczacych codziennego postepowania cztowieka. Katalog tego rodzaju ludz-
kich obowiazkéw znajduje sie w Ksiedze Umartych w postaci tzw. spowiedzi
negatywnej. Fragment rozdziatu traktujacego o sadzie pogrzebowym i zawie-
rajacego spowiedz brzmi: ,Czes¢ ci, wielki boze Ozyrysie, panie podwojnej
sprawiedliwo$ci. Przybywam tu do ciebie, panie méj, azeby oglada¢ pieknos$¢
twojq [...]. Oto przybywam do ciebie z sercem petnym sprawiedliwo$ci. Podczas
catego mojego Zycia strzegtem sie nieprawosci i nie czynitem ludziom krzywdy.
Nie uciskatem biednego, ani nie krzywdzitem go na jego mieniu; [...] Nie oczer-
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niatem podwtadnego przed jego przetozonym; nie dawatem nikomu cierpie¢
gtodu; nie powodowatem niczyjego ptaczu; nie zabijatem i nie rozkazywatem za-
bija¢; nie przyczynitem bolu nikomu; nie umniejszatem ofiar w Swiatyniach [...].
Nie zniewolitem Zadnej kobiety [...] Nie powiekszalem ani nie zmniejszatem
miary na zboZze, nie powiekszatem sgznia; nie przesuwatem granic rolnych;
nie powiekszatem ciezarkow wagi [...] nie odbieratem mleka niemowleciu,
ani ssgcemu zwierzeciu; nie spedzatem ztosliwie bydta z pastwiska; nie tapatem
ptakéw na gruntach nalezacych do $wiatyn bogéw; nie towitem ryb wich sta-
wach; nie zastawiatem wody w kanatach, o ile trzeba jej byto innym; nie gasitem
ognia, gdy byt potrzebny innym. Jestem czysty. Jestem czysty. Jestem czysty”.
Podobne nakazy i zakazy znajduja sie takze w Kodeksie Hammurabiego. Doty-
cza miedzy innymi takich spraw jak zabdjstwo, kradziez, paserstwo, wltamanie,
rabunek, porwanie dziecka, oszustwo, gwatt, cudzotéstwo, obowigzki sprawujg-
cych wiadze i kaptan6w, a takze probleméw zwigzanych z uprawa roli, nawadnia-
niem, pasterstwem, ogrodnictwem wynajmem domu i zwierzat, pozyczek, umow
kupieckich itp. Cze$¢ karng Kodeksu charakteryzuje stosowanie kar odzwiercie-
dlajacych skutki przestepstwa, z zastosowaniem w wypadku ciezkich naduzy¢ lex
talionis (,zab za zab”). Badacze wskazujg na wyrazne powigzanie przepisow Ko-
deksu z ocenami moralnymi i normami religijnymi epoki. Podkreslaja rozlegte od-
dziatywanie kultury starobabilonskiej na pewne fragmenty Starego Testamentu.
Wspomniane wyzej podobienstwa i zaleznosci Dekalogu od Zrédet pocho-
dzacych z kultur Babilonii, czy Egiptu, bynajmniej nie ostabiajg jego fundamen-
talnego znaczenia w judaizmie, chrzeScijanstwie i generalnie w wielu cywili-
zacjach Swiatowych. Ko$ciot katolicki wyraznie to podkresla. W kKonstytucji
dogmatycznej o KosSciele Lumen gentium Soboru Watykanskiego 11, czytamy:

Przedwieczny Ojciec [...] stworzyt caty Swiat, a ludzi postanowit wynies¢ do uczest-
nictwa w zyciu Bozym [...] Wierzacych w Chrystusa postanowit zgromadzi¢ w Kosciele
Swietym, ktory juz od poczatku $wiata ukazany przez typy, cudownie przygotowany
w historii narodu izraelskiego i w Starym Przymierzu, ustanowiony w czasach ostatecz-
nych, objawiony zostat przez wylanie Ducha, a w koficu wiekdw osiggnie swe chwa-
lebne dopetnienie. Wtedy zas, jak czytamy u swietych Ojcow, wszyscy sprawiedliwi,
poczynajgc od Adama, od Abla sprawiedliwego az po ostatniego wybranego, zostang
zgromadzeni w KosSciele powszechnym u Ojca. Ci wreszcie, ktorzy jeszcze nie przyjeli
Ewangelii, w rozmaity sposéb przyporzagdkowani s do Ludu Bozego. Przede wszystkim
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wiec nardd, ktdry pierwszy otrzymat przymierze i obietnice, i z ktérego narodzit sie
Chrystus wedtug ciata, lud dzieki wybraniu szczegdInie umitowany ze wzgledu na przod-
kow, albowiem Bdg nie zatuje dardw i wezwania, ale plan zbawienia obejmuje takze
i tych, ktérzy uznaja Stworzyciela, wsrdd nich zas w pierwszym rzedzie muzutmandw;
oni bowiem wyznajgac, iz zachowuja wiare Abrahama, czcza wraz z nami Boga jedynego
i mitosiernego, ktdry sgdzi¢ bedzie ludzi w dzien ostateczny. Takze od innych, ktérzy
szukajg nieznanego Boga po omacku, wsrdd cielesnych wyobrazen, Bég sam réwniez
nie jest daleko, skoro wszystkim daje zycie, tchnienie i wszystko, a Zbawiciel chciat,
aby wszyscy ludzie byli zbawieni. Ci bowiem, ktérzy bez wtasnej winy, nie znajac
Ewangelii Chrystusowe] i Kosciota Chrystusowego, szczerym jednak sercem szukajg
Boga i wole Jego przez nakaz sumienia poznang starajg sie pod wptywem taski petni¢
czynem, mogg osiggnac wieczne zbawienie. Nie odmawia tez Opatrznos¢ Boza koniecz-
nej pomocy takim, ktérzy bez wtasnej winy nie doszli jeszcze do wyraznego poznania
Boga, a usitujg, nie bez taski Bozej, wies¢ uczciwe zycie. Cokolwiek bowiem znajduje
sie w nich dobra i prawdy, Koscidt traktuje to jako przygotowanie do Ewangelii i jako
dane im przez Tego, ktdry kazdego cztowieka oSwieca, aby ostatecznie posiadt zycie.

Kosciot katolicki realizujagc wskazania konstytucji Lumen gentium nie stawia
jednak znaku réwnosci miedzy wszystkimi religiami i koSciotami. Nieustan-
nie podkresla, Ze to on posiada pelnie objawienia. Z tego powodu byt i jest
przesladowany. Do czaséw Mojzesza starozytne kultury w sprawach religii
rozrozniaty: ,dobre moralnie i zte moralnie”, ,Swiete i nie Swiete”, ,piekne
i nie piekne”, ,cnotliwe i nie cnotliwe”. W takiej sytuacji w panstwie rzymskim
do zaakceptowania byty wtasciwie wszystkie religie. MiesScity sie w tradycji
rzymskiej. Wystarczyto, ze przedstawiciele tych religii nie kwestionowali kultu
rzymskiego i sktadali ofiary rzymskim bogom. Tymczasem Stary Testament,
apotem chrzescijanstwo wprowadza tzw. ,Mojzeszowe rozroznienie” (autorem
tego okreslenia jest zmarty kilka miesiecy temu niemiecki egiptolog Jan Assman)
wsrdd religii, a mianowicie: prawdziwa i nieprawdziwa. I to stato sie przyczy-
ng przes$ladowania chrzescijan, ktérzy wierzac w jedynego Boga nie sktadali
ofiar poganskim béstwom i narazali sie na zarzut nielojalno$ci wobec Rzymu.

Dekalog ijego przykazania sa bez watpienia fundamentem Zycia moralnego
i spotecznego we wszystkich spoteczenstwach swiata. Zwiazany jest bowiem
Scisle z prawami natury. Natura za$ rozumiana jako ,stata i zdeterminowana
zasada dziatania”, jak méwi Goethe: ,Nie zna Zartéw, jest zawsze powazna i bez-
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wzgledna”. Powiada sie stusznie, ze Pan Bog przebacza zawsze, jesli zatujemy.
Ludzie przebaczaja niekiedy. Natura zas nie wybacza nigdy. Natura bowiem jest
zawsze powazna, zawsze prawdziwa i zawsze bezwzgledna. Zapominajg o tym
wszelkie wspotczesne fatszywe ideologie probujace zabawiac sie w bogdw,
wprowadzajac nieokreslong ilo$¢ ptci, domagajac sie prawa, nawet dla dzieci,
by podejmowaty decyzje o jej zmianie, a takze postulaty domagajace sie nie-
ograniczonego niczym prawa do aborcji i do najbardziej wyuzdanych praktyk
seksualnych. Wcze$niej czy p6zniej, natura sie odezwie i surowo ukarze tych,
ktorzy tamig jej bezwzgledne prawa.

Bez zachowania praw Dekalogu tamie sie wszystko w zyciu poszczeg6lnych
ludzi, ich rodzin i catych narodéw. Gdyby$my zastanowili sie gteboko nad r6zne-
go rodzajami zta, ktére dzieje sie w zyciu osobistym, rodzinnym i spotecznym,
to doszliby$my do wniosku, ze wiekszo$¢ z tych nieszczes¢, ktore sg przezywane,
bierze sie stad, ze kto$ ztamat jaki§ Boze przykazanie, Ze zamiast Boga przyjat
w swoim zyciu kult wtadzy, pieniedzy, seksu, alkoholu, narkotykéw, chwaty,
stawy, rozgtosu medialnego itp. Ze kto$ kogo$ zabit, zranit, sponiewierat. Ze ja-
dac autem pod wptywem alkoholu czy uzywek kogo$ zamordowat na drodze
w wypadku. Ze bedac bezwzglednym egoista, odrzuca jakikolwiek mitosierdzie
i wspétczucie. Ze kogo$ oszukat, okradt, oczernit, oktamat. Ze przez zdrady
matzenskie zniszczyt swojg lub cudza rodzine, Ze unieszczesliwit wtasne dzieci.
Ze nie dba o dzieci, i nie szanuje rodzicow.

Dekalog mozna poréwnac do przepiséw ruchu drogowego. Sa one czesto
ostre i bezwzgledne, ale konieczne dla ratowania zdrowia i zycia podrézujacych.

W naturze wszystkich ludzi, bez wzgledu na ich cywilizacje, zakodowana jest
tzw. Ztota Reguta Moralna, tj. uniwersalna zasada etyczna, wystepujgca w roz-
nych religiach i $wiatopogladach, a nakazujgca postepowanie zgodnie z zasada:
»Jak chcecie, zeby ludzie wam czynili, podobnie wy im czyncie” (Lk 6, 13). Wy-
stepuje ona takze w negatywnym sformutowaniu: ,Nie czyn drugiemu, co tobie
niemite” (Tb 4, 15). Reguta ta ma swoje korzenie w ludzkim sumieniu, ktére
jest aktem moralnego osadu, domagajacego sie od cztowieka, aby czynit dobrze
i unikat zta. Sumienie jest gtosem w ludzkiej duszy, ktdry: przestrzega przed
czynem zlym, jest Swiadkiem takiego czynu i potem go osadza. Z tych wzgledow,
kazdy powinien sie kierowa¢ sumieniem o$wieconym wiarg i obiektywnym
prawem moralnym, a nie jakimkolwiek prawem, ktére — jak np. wiele praw
hitlerowskich i bolszewickich — gtosi zto i wzywa do popetniania zbrodni.
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Panstwo oderwane od Dekalogu istnieje w prézni moralnej. Znany prote-
stancki uczony E. Boeckenfoerde (t 2019) powiedziat kiedys, znane powszech-
nie na Zachodzie stowa:

Sekularne, wolnosciowe, wspétczesne panstwo zyje dzieki zasadom, ktérych samo
nie jest w stanie sobie zagwarantowac. Bez wyznawanych zasad moralnych obywateli,
prawo panstwowej jest bezskuteczne.

Jan Pawet Il w swoim przeméwieniu w polskim parlamencie méwit wyraz-
nie, ze panstwo oderwane od Dekalogu nie ma przyszto$ci. W tym kontekscie
przypominajg sie stowa $w. Augustyna, ktéry stwierdza, ze

panstwo nieuznajgce prawa Bozego niczym nie rézni sie od zorganizowanej gromady
rozbdjnikdw, ktdrzy nie odrézniaja dobra od zta, prawdy od ktamstwa i sprawiedliwosci
od niesprawiedliwosci.

TS, MK: Wciqz powtarza sie mit o,,ciemnym Sredniowieczu”i,,0§wieconej nowo-
zZytnosci”. Ostatnio ukazaty sie dwie prace Xaviera Martina Wolter nieznany i Rewo-
lucja francuska a natura ludzka, przetozone przez prof. Piotra Tylusa, w ktérych od-
najdujemy odmienny obraz filozofow i filozofii oSwiecenia. Teksty Zzrédtowe Woltera,
Helvetiusa, Holbacha, pokazujq epoke nie tylko jako petnq pogardy i resentymentu
dla Boga, ale takze dla cztowieka. Znamy takze agnostycyzm I. Kanta i panteizm
G. Hegla. Co powiedziatby Ksiqdz Profesor studentom, wiqz powtarzajgcym te mity?

SW: Catkowicie zgadzam sie z opinig Xaviera Martina, wyrazong w jego pra-
cach Wolter nieznany i Rewolucja francuska a natura ludzka. Zagadnieniom tam
poruszonym poswiecitem kilkadziesigt lat temu wiele czasu, poniewaz bardzo
mnie irytowaty ideologiczne bzdury powtarzane bez ustanku przez lewicowych
analfabetéw historycznych na temat kultury sSredniowiecza. Miatem z tym stale
do czynienia jako wyktadowca historii filozofii Sredniowiecznej dla studentéw
KUL. Dla potrzeb studentéw przygotowatem woéwczas rozprawe pt. O micie
,Clemnego” Sredniowiecza i ,Swiattej” nowozytnosci polemicznie. Rozprawa ta
ukazata sie drukiem jako jedna z trzech czesSci ksigzki zatytutowanej Z badari nad
sredniowieczem, Redakcja KUL, Lublin 1995, s. 7-49. Przedstawiam tam na pod-
stawie Zrodet i literatury przedmiotu do$¢ szczeg6towo olbrzymie osiagniecia
wybitnych ludzi oraz uczonych tej epoki, ktére staty sie niekwestionowanym
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fundamentem rozwoju kultury europejskiej, obejmujacej wszystkie jej dziedziny,
tj. nauke, sztuke, religie i moralno$¢. Sredniowiecze to epoka, kiedy powstaty
uniwersytety, niezliczone szkoty, autentyczne szpitale, sierocince, domy starcow,
kiedy zbudowano wspaniate katedry, kiedy rozpowszechniono sztuki piekne
i najrézniejsze rzemiosta, kiedy uczono ludzi uprawy roli, hodowli bydta, sadow-
nictwa, budowy domoéw, drog, mostéw itd. To w Sredniowieczu rozpowszechnia
sie odcigzajace ludzkie sity wynalazki, takie jak wodny mtyn, wiatrak, podkowe,
chomato, taczki, kotowrotek i pie¢ ogniw kinematycznych tzn. Sruby, kota, za-
padki, kota zebatego, bloku oraz korby. To wéwczas rozwinieto produkcje szkta
oraz papieru, wprowadzono cyfry wynalezione przez Hinduséw (Aryabhata ur.
ok.476r., Brahmagupta 1 ok. 660 r., Bhaskara 1 ok. 1185), a przejete od Arabow
(stad nazwa ,arabskie”), szczeg6lnie wsrdd nich zera, co zrewolucjonizowato
matematyke. W swojej rozprawie staratem sie odpowiedzie¢ na pytanie, skad
wzieta sie i powtarzana jest do dzis ta nieprzyjazna opinia o Sredniowieczu? Moz-
na powiedzie, Ze przede wszystkim z nienawisci do Ko$ciota katolickiego, ktory
w tym czasie odegrat olbrzymig role w Europie. Po upadku Rzymu to Kos$ciét
katolicki zorganizowat w duzej mierze zycie narodéw europejskich, od strony
prawnej, naukowej, spotecznej i artystycznej. Christianitas Sredniowieczna sta-
nowita motyw przewodni zycia ludzi tego czasu. [ niemal kazdy, kto z r6znych
wzgledow czut sie wrogiem KoS$ciota katolickiego, stawat sie automatycznie
wrogiem kultury Sredniowiecznej. Dowodem na to jest niezrozumiata wprost
zaciektos¢, z jakg wszelkiego rodzaju heretycy i odszczepiency, jak np. husyci
i inni niszczyli biblioteki ko$cielne. Zywa nienawi$¢ do Ko$ciota katolickiego
inteligencji protestanckiej XVI wieku przeniosta sie na catg epoke $sredniowiecz-
ng ze wszystkim, co ona reprezentowata, ciggle podsycana przekazywana byta
z pokolenia na pokolenie. Wiele méwigcym przyktadem moze tu by¢ postawa
Tomasza Hobbesa (1 1679), ktéry w swoim dziele Lewiatan stawia w jednym
rzedzie magow, czarownice i katolikow, zyczac sobie przy tym, zeby wszyscy
oni zostali spaleni Zywcem na stosie. Libertyni osiemnastowieczni skwapliwie
przejeli ten sposdb myslenia o Ko$ciele katolickim jako ostoi ciemnoty i zabobo-
nu, jako przeszkodzie na drodze ludzkos$ci do postepuijako ciemiezycielu naro-
déw spragnionych wolnosci. Niektérzy z nich (np. P. Bayle, La Mettrie, Holbach,
Diderot, Helvetius, Wolter) gtosili, Ze religia, a zwtaszcza Ko$ciot katolicki od-
powiedzialny jest za najrézniejsze nieszczescia, ktore nekaty i nekaja ludzkos¢,
i ze w zwigzku z tym nalezy go bezwzglednie zwalcza¢, dazac do zbudowania
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spoteczenstwa idealnego, sktadajgcego sie wytgcznie z ateistow. W tej sztafecie
nienawisci do Ko$ciota katolickiego, identyfikowanego z kultura $redniowiecza,
6w caty sztafaz antykatolickiej i jednocze$nie antysredniowiecznej retoryki,
przejeli pozytywisci, scjentysci i r6znego rodzaju materialisci, od Feuerbacha
poczynajac, a na Marksie, Engelsie i ich czesto krwawych nastepcach koniczac.
Nic dziwnego, Ze tam, gdzie przez wiele lat urzedows, ,jedynie stuszng” i, jedynie
naukowg” ideologig (bo przeciez nie nauka) byt marksizm-leninizm, w ktérym
stare, wyswiechtane, hasta antykatolickie i antysredniowieczne taczono ze soba
i podawano ,,do wierzenia” i,do pilnego nauczenia” na uniwersytetach, w szko-
fach, w mediach i w catej totalitarnej propagandzie komunistycznej. Zostato
to do dzi$ w wypowiedziach wielu lewicowych politykéw, dziennikarzy i pan-
stwowych urzednikéw. Przyktadem moze by¢ np. znéw podejmowana walka
z krzyzem jakoby ograniczajagcym wolno$¢ obywateli. Jest rzecza niepokojaca,
ze urzednicy wybrani do kierowania wielkimi spoteczno$ciami narodowymi,
miejskimi i innymi, ktore wyrosty i wychowaty sie w kulturze Krzyza, nie ro-
zumieja, ze sg odszczepieficami nic nie rozumiejacymi o korzeniach kultury
tych, ktéorymi o$mielajg sie kierowac. Nie wolno zapominac o tym, ze KoS$ciét
katolicki nie powstat w raju, ale na Golgocie, pod Chrystusowym krzyzem.
Swoja rozprawe zakonczytem stowami L. Genicota, ktory rekapituluje cia-
gnace sie od lat polemiki na temat Sredniowiecza w sposob nastepujacy:

Okresy historyczne nastepuja jeden po drugim, lecz nie unicestwiajg sie. Kazdy
z nich dziedziczy cos po tych, co go poprzedzity, a zaden nie burzy wszystkich osiggniec¢
poprzednikdw. Czasy nowozytne zajety miejsce Sredniowiecza, lecz nie zepchnety go
w nico$¢. Miedzy tymi epokami nie byto przerwy w tacznosci. Mozna raczej méwic
o0 zmianie perspektywy, o odwrdceniu skali wartosci, same jednak sktadniki niewiele
sie zmieniaja. Te same mniej wiecej sa granice polityczne, jezyki narodowe, te same
absolutyzmy wtadcéw [...]. Nie zmienia sie gospodarka i handel. Te same rodzaje
literackie, ta sama technika malarstwa olejnego, uniwersytety, kierownicza rola papie-
stwa, pomocnicza zakonoéw, chrystianizm. Dzieta, sztuka, pojecia, idee, spotecznosci
— wykute w $redniowieczu, przetrwaty do dzis i nic nie zapowiada ich zmierzchu”
(L. Genicot, Powstaje nowy swiat, Warszawa 1964, s. 259).

Odpowiadajac na pytanie Pana Profesora — wtasnie to chciatbym powiedzie¢
wspotczesnym studentom. Przez prawie piecdziesiat lat pracy na uniwersytecie
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to wtasnie mowitem. Bardzo czesto gtositem to w swoich bardzo licznych prze-
moéwieniach i kazaniach. Jakie to przyniosto rezultaty, to tylko wie sam Pan Bog.
Sadze jednak, ze moi doktoranci (29 oséb) i magistranci (ponad 100) os6b, a tak-
ze liczni stuchacze moich wyktad6w, zaakceptowali moje widzenie Sredniowie-
cza. Swiadcza o tym prowadzone przez wielu z moich uczniéw i stuchaczy (nie-
ktérych juzjako profesoréw na réznych polskich uczelniach) badania naukowe.
W pracy naukowej, publicystycznej i dydaktycznej konieczna jest petna
wiedza, kompetencje metodologiczne, wielka wytrwato$¢, swoista asceza zy-
ciowa, odwaga i up6r. Wazny jest nie tylko intelekt, lecz w réwnym stopniu silna
wola. Bez tego nie ma rezultatéw. To koniecznie trzeba przekazac¢ studentom,
najlepiej na wtasnym przyktadzie. Jak powiedziat kiedys $w. Papiez Pawet VI,
Kosciéti caty Swiat wspotczesny mniej potrzebuje nauczycieli, a wiecej $wiad-
kow wiary. Najlepiej nauczycieli, ktorzy sa jednoczes$nie Swiadkami. Dobrze to
wyraza potoczne kolokwialne powiedzenie: Najpierw przyktad, potem wyktad.
Starozytni tak charakteryzowali Zycie cztowieka, ktory moze by¢ przyktadem
takiego Swiadka: Honeste vivere (uczciwie zy¢), Alterum non laedere (Drugiego
nie krzywdzi¢), Suum unicuique tribuere (0Odda¢ kazdemu co mu sie nalezy).

TS, MK: Jaka jest rola i zadania uniwersytetu w dobie postmodernizmu?

SW: Wiktor Hugo powiedziat kiedys, ze wymys$lona przez kogo$ idea ma
olbrzymia moc oddziatywania, je$li trafi na swdj czas. Jesli trafi na sprzyjajace
realia polityczne, spoteczne, intelektualne, gospodarcze i kulturowe. Ta idea
moze by¢ dobraiszlachetna, ale moze tez by¢ zta i zbrodnicza. Historia dostarcza
wiele przyktadéw na potwierdzenie tej wypowiedzi. Najbardziej chyba histo-
ria Europy XX i XXI wieku. Wystarczy przywotac hitlerowski faszyzm i mark-
sistowsko-leninowski bolszewizm. A w naszych czasach lewicowo-liberalny
neomarksizm i relatywizujgcy wszystko postmodernizm.

Rolg autentycznego uniwersytetu w kazdych czasach jest poszukiwanie i gto-
szenie prawdy, prowadzenie badan naukowych, dydaktyka i promowanie naj-
wazniejszych warto$ci, ktorymi sa: prawda, dobro i piekno. Prawidtowy uniwer-
sytecki wyktad, majgcy na celu ustosunkowanie sie do okreslonego, badanego
problemu, powinien zawierac trzy elementy: pokazanie aktualnego stanu rzeczy,
wskazanie na przyczyny tego, co zaistniato oraz préba pokazania drog wyijscia.

Ludzie akceptujacy chrzescijaniska wizje rzeczywistosci, zwtaszcza ludzie
zwigzani z KoSciotem katolickim, czuja sie obecnie przyttoczeni narzucang im
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wspotczesng wizjg neomarksistowskiego swiatopogladu i jego skrupulatnie
organizowanym, przez okreslone, lewicowo-liberalne wtadze, a takze pozo-
stajace pod ich wptywem parlamenty, uniwersytety, szkoty i potezne media,
nieustannym naciskiem. Sg ogromnie zaniepokojeni wielkg aktywizacja zta,
ktérg $w. Jan Pawet Il nazywat cywilizacja $mierci i nowa ideologig zta, kto-
ra nie waha sie mordowac¢ milionéw niewinnych istnien ludzkich, stosujac
aborcje, eutanazje i zbrodnicze doswiadczenia genetyczne. Ta nowa ideologia
przyjmuje materialistyczng antropologie, w mysl ktorej cztowiek to tylko jedno
ze zZwierzat, nie rdznigcych sie istotnie od innych. Konsekwencje takiego my-
Slenia sg do przewidzenia. Cztowieka mozna traktowac tak jak inne zwierzeta.
Mozna go zabi¢, sprzedac, podzieli¢ na cze$ci. Niszczone jest monogamiczne
rozumienie rodziny. Gtoszona jest wizja nowego raju tu i teraz, paradise now,
wolnego od jakiejkolwiek okreslonej moralnosci, od jakichkolwiek przykazan,
wiezdéw i zobowigzan. Gloszone jest tzw. Fun socjety — ,spoteczenstwo zabawy”
po niemiecku Spassgeselshaft, w ktorym gtoszone jest jedno zyczenie: ,Chce mie¢
wszystko, co przyjemne, co interesujace, bez trudu i od razu”. Zdaniem tworcow
tego pomystu, taki raj na ziemi nastgpi automatycznie, gdy zapanuje catkowity
pluralizm religijny, kulturowy, rasowy, moralny i wszelki inny, i gdy nastapi pet-
na i bezwzgledna tolerancja. Gtosiciele ideologii paradise now, zwalczajg coraz
bezwzgledniej tych, ktérych uwazajq za nieprzyjaciot stworzonej przez siebie,
siejacej catkowity relatywizm, hedonizm, sekularyzm i anarchie moralng ,,po-
prawnosci politycznej”. Wykorzystuja w tym celu parlamenty, uczelnie, szkoty,
rozmaite organizacje, ogromne wptywy polityczne i finansowe oraz potezne li-
beralne media. Do swoich nieprzyjaciét, ktorych chca dotkliwie karac i wytaczac
z.zycia spotecznego i politycznego, zaliczajg kazdego, kto twierdzi, Ze jest realna
roznica miedzy dobrem i ztem, prawdg i fatszem; kazdego, kto sprzeciwia sie
anarchistycznym teoriom wychowawczym; kazdego, kto nie stawia znaku row-
no$ci miedzy madrym i glupim, miedzy totrem i §wietym, miedzy prézniakiem
i pracowitym, miedzy prawdziwym matzenstwem, a jego karykatura, miedzy
wierno$cig a niewiernoscig, miedzy patriotyzmem a kosmopolityzmem, miedzy
uczciwym a ztodziejem itd. Ideologowie poprawno$ci politycznej nie przyjmuja
oczywistej dla normalnego cztowieka prawdy, Ze rozroznianie i rozstrzyganie
jestw zyciu konieczne. Juz od starozytnos$ci funkcjonuje prawidto, ktére brzmi:
,Prawidtowo mysli, ktéry we wtasciwy sposob rozréznia” (Bene philosophatur,
qui bene distinguit). Tych, ktorzy trzymaja sie tej zasady, wyznawcy poprawnos$ci
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politycznej obrzucajg w parlamentach, mediach, uniwersytetach, szkotach itp.
niewybrednymi epitetami: ztowrogi, obskurant, nietolerancyjny, zacofany, faszy-
sta, homofob, fundamentalista itp. Kazdego, kto nie przyjmuje ich obtednej ide-
ologii, staraja sie dostepnymi im srodkami zniszczy¢. Przyktadem z ostatnich lat
moze by¢ atak na wybitnego wtoskiego polityka i mysliciela Rocco Buttiglionego,
ktéry z powodu swoich katolickich pogladéw nie zostat dopuszczony do waz-
nego stanowiska w Unii Europejskiej. Tego rodzaju dziatania dokonywane sa
takze w naszym kraju. Osobom niewygodnym, stojacym na drodze ,dtugiego
marszu lewakéw przez instytucje”, stawia sie rézne nikczemne zarzuty, odsa-
dza sie ich od czci i wiary. Zdecydowani ateisci udajac zatroskanie o kondycje
Kosciota, ktérego nienawidzg i ktéry pragneliby unicestwic¢, bez ustanku go
atakujg widzac w nim przeszkode w osiagnieciu paradise now.

Tak, w bardzo ogélnym i oczywiscie niepetnym zarysie, przedstawia sie
stan $wiatopogladowy i moralny duzej czesSci wspoétczesnych spoteczenstw
europejskich i innych.

W drugiej cze$ci rozwazan nalezy sie zastanowic nad jego zZrédtami i przy-
czynami. W pierwszym rzedzie nalezg do nich okres$lone ideologie.

Jak wspomniano wyzej, w potowie XX w. pojawity sie dwie, szczegdlnie
liczace sie dla ksztattowania Swiadomos$ci wspotczesnych spoteczenstw filo-
zofie, a $ciSlej mowiac ideologie, ktore nie tylko odrzucajg chrzescijanska wizje
rzeczywistosci i cztowieka, ale przekreslajag dwadziescia pie¢ wiekow tradycji
filozoficznej, uznajacej pojecie obiektywnej prawdy i obiektywnego dobra.
Sa to wiec: neomarksizm, nazywajacy sie ,Nowg Lewicg” oraz postmodernizm.

Neomarksizm wywodzi sie z tzw. Szkoty Frankfurckiej, ktorej gtownymi
przedstawicielami byli: Max Horkheimer (1 1973), Theodor Adorno (1 1969),
Friedlich Pollock, Erich Fromm (f 1980), Herbert Marcuse (1 1980), Juergen
Habermas (1 1929). Za punkt wyjscia szkota ta przyjeta neoheglizm z jego
metoda dialektyczna, a zwtaszcza marksizm, ktéry znacznie zradykalizowata.
Omawiana doktryna nie stanowi jednolitego i niezmiennego systemu. Zwrdcic¢
nalezy uwage na krytyczna teorie spoteczenstwa i cztowieka Horkheimera, ktory
glosit, Ze wspotczesne spoteczenstwo, ze swoimi instytucjami, instrumentami
i swoja kultura, trzyma cztowieka w ucigzliwej niewoli. Nalezy zatem podjac
walke z catg zastang kulturg, z pafistwem i jego urzedami, z tradycyjna rodzing
i tradycyjnym matzenstwem i kazdg forma religii. Adorno natomiast catkowicie
zanegowat mozliwos$¢ metafizyki, co oznaczato catkowite odrzucenie Absolutu,
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czyli Boga jako zrdédta wszelkiego istnienia. Neomarksistowska, dialektyczna
teorie spoteczenstwa, pojetg jako zakwestionowanie i totalne zanegowanie ist-
niejgcego porzadku spotecznego, gtosit Herbert Marcuse, zalezny przede wszyst-
kim od Marksa, Freuda i Hegla. Jego zdaniem, potrzebg chwili jest uwolnienie
cztowieka od jego jednowymiarowosci, to znaczy od tego, ze mysli jak inni, Ze ma
jak inni okres$lone potrzeby, Ze pozostaje w $cisle okreslonych koleinach losu.
Konieczny jest bunt. Konieczna jest permanentna rewolucja, jak gtosit L. Troc-
ki (1 1940), ktéra obali dotychczasowa cywilizacje z jej pafistwami, religiami,
moralnoscia i wszelkimi formami zycia spotecznego. Konieczny jest, jak gtosit
wtoski marksista Antonio Gramsci (T 1937), , dtugi marsz przez instytucje”, ktory
doprowadzi do obalenia wszystkiego dotychczasowego. Konieczna jest lewicowa
przemiana parlamentéw, uniwersytetéw, szkot, mediow i rozrywki, aby zmieni¢
mentalnos¢, a co za tym idzie zycie spoteczenstw. Te teorie miaty decydujacy
wptyw na znany bunt studentéw w 1968 r,, w licznych europejskich i amerykan-
skich miastach, ktéry przerodzit sie wkrétce w krwawy ruch terrorystyczny, kto-
ry pod hastami: ,Zabrania sie zabrania¢” i, Niszczcie wszystko, co was niszczy”,
przez wiele lat dokonywat r6znych zbrodni i dezorganizowat zycie na Zachodzie.

Druga ideologia stanowiacq istotne zagrozenie dla prawdy jest postmo-
dernizm. Ten termin trzeba rozpatrywa¢ w odniesieniu do ,moderny”, czyli
nowozytnosci. 0t6z, znany niemiecki filozof i socjolog Max Weber (+ 1920) widzi
w modernie nastepujace elementy: ,odczarowanie $wiata”, polegajace na jego
intelektualizacji i racjonalizacji, ktore miaty sprawic, ze cztowiek pozbedzie sie
religijnych, nadnaturalnych interpretacji otaczajacej go rzeczywistosci; ze od-
rzuci religie, a w najlepszym razie sprowadzi jg do zadan zyciowych, polegaja-
cych na pomnazaniu bogactwa i powodzenia, co zgodnie z doktryng kalwinska
jest znakiem BoZego wybrania; Ze uzna sam ludzki rozum za site samodosko-
nalgca ludzkie zycie; Ze wprzegnie nauke do rozwoju postepu technicznego,
spotecznego, edukacyjnego, prawnego i politycznego. Jednym stowem nauka,
wedtug Webera, ma rozwigzywac wszystkie problemy zycia ludzkiego. Ma by¢
panaceum na wszelkie zto. Trzeba zaznaczy¢, Ze nie wszyscy akceptowali ten
poglad. Nieco mtodszy od Webera Ludwig von Wittgenstein ( 1951) skwitowat
jego poglady stwierdzajac jednoznacznie:

Chociazby wszystkie nasze naukowe problemy zostaty rozwigzane, to nasze zyciowe
problemy nie zostang nawet dotkniete.



444 Paideia IouSsia Nr7/2025

Do tworcow postmodernizmu filozoficznego (odréznic¢ go nalezy od post-
modernizmu w obszarze krytyki literackiej, sztuki i architektury) zaliczani
sq nastepujacy filozofowie: ]. Lyotard (ur. 1924), ]. Derrida (ur. 1930), G. De-
leuze (1 1995), R. Rorty (ur. 1931). W. Welsch (ur. 1946). G. Vattino (ur. 1936),
J. Habermas (ur. 1929) i inni. Za prekursoréw postmodernizmu uwazani sg
natomiast: S. Kirkegaard (1 1855), F. Nietzsche (1 1900), O. Spengler (+ 1936),
S. Freud (1 1939), E. Husserl (1 1938) i H. Bergson (1 1941).

Uogolniajac nalezy stwierdzi¢, ze postmodernizm gtosi catkowity relatywizm
poznawczy twierdzac, ze niezmienna i obiektywna prawda nie istnieje. Elimi-
nujac pojecie grzechu oraz réznice miedzy dobrem a ztem, gtosi relatywizm
moralny. Odrzuca wszelkie state zasady moralne i wszelka etyke kodeksowa.
Odrzucajac Sciste, precyzyjne, matematyczne i racjonalne traktowanie rzeczy-
wisto$ci na rzecz akceptowania tego, co wzgledne, nieostre, powiktane, cha-
otyczne i tajemnicze, proponuje catkowicie nowy, odmienny spos6b myslenia
i widzenia $wiata, wyrazajacy sie w agnostycyzmie, relatywizmie i sceptycyzmie.
Postmodernizm odrzuca tez dwuwarto$ciowg logike klasyczng i uniwersalne
zasady racjonalno$ci na rzecz intuicji, instynktu, mys$lenia wyobrazeniowego
i emocjonalnego. Cechg postmodernizmu jest antymetafizyczno$¢ polegajaca
na odrzuceniu metafizyki, ktdra przyjmuje istnienie statych, oczywistych zasad,
takich jak zasada niesprzecznosci, tozsamosci, przyczynowosci i wytgczonego
Srodka. Odrzucenie metafizyki, ktora szuka niezmiennej istoty rzeczy, przyjmu-
je istnienie substancji, ducha, duszy, natury czy osoby, powoduje odrzucenie
racjonalnego dojscia do transcendencji i nadprzyrodzonej rzeczywistosci.
Postmodernizm jest po prostu buntem przeciwko prawdzie i autorytetowi
rozumu, ktéry zbudowat zachodnia cywilizacje. Jak stwierdza prof. Andrzej
Bronk (Krajobraz postmodernistyczny, ,,Ethos” 33-34 /1996, s. 94-95):

Postmodernizm w swojej skrajnej wersji dekonstrukcjonizmu jest nurtem nega-
tywnym, pesymistycznym, wrecz nihilistycznym, bez wizji przysztosci; jest niewiarg,
ze jest na czym budowac kulture. Jako rodzaj laickiego millenaryzmu czy katastrofizmu,
wyrasta z przeswiadczenia, ze ludzkos¢ znalazta sie w czasach ostatecznych.

Mamy wiec do czynienia z zupetnie nowa etyka, ktora jest wspotczesnie
lansowana w prawodawstwie wielu panstw. Odrzuca ona nie tylko chrzesci-
janstwo, ale i dotychczasowa wizje cztowieka. Narzucane ludziom w ramach
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tych ideologii nurty (np. skrajny feminizm, apoteoza homoseksualizmu, teo-
ria gender, wrogo$¢ wobec zycia poczetego, modna obecnie tzw. ideologia
wake, traktowanie cztowieka jako najwiekszego szkodnika w przyrodzie itd.),
przeciwstawiajg sie tej wizji cztowieka. Jan Pawet Il wielokrotnie podkreslat
fundamentalne znaczenie antropologii chrzescijanskiej. Zwracat uwage na po-
petiany obecnie w niezliczonych wypowiedziach wspotczesnych ideologéow
btad antropologiczny. Nazwat to nowg cywilizacja $mierci, ktéra w cztowieku
widzi tylko zwierze i to bynajmniej nie najwazniejsze. Przyktadem takiego
myslenia s3 wypowiedzi wspoétczesnego australijskiego etyka Petera Singera,
ktory glosi, ze zdrowe zwierze jest bez poréwnania godne wiekszego szacunku
i opieki niz chory, niepetnosprawny cztowiek. Wedtug Singera, ta nowa etyka
jest stuszna, a stara, wyrosta z chrzescijafistwa, jest absurdalna. ,Nadszedt
czas na nowa rewolucje kopernikanska” — pisze Singer. Tym razem bedzie to
rewolucja przeciwko ideom otrzymanym w spadku po epoce, w ktorej Swiat
mysli okreslata perspektywa religijna. Singer podaje nawet swojego rodzaju
antyprzykazania. Je$li stare przykazanie moéwito: traktuj kazde ludzkie zycie,
jako majace takg sama warto$¢, to nowe mowi: uznaj, ze wartosc¢ ludzkiego zycia
jest zmienna. Jesli stare przykazanie méwito: nigdy rozmyslnie nie pozbawiaj
zycia niewinng istote ludzka, to nowe méwi: bierz odpowiedzialno$¢ za kon-
sekwencje wiasnych decyzji. Jesli stare przykazanie mowito: nie odbieraj sobie
zycia i przeszkadzaj innym w samobdjstwie, to nowe mOwi: szanuj pragnienie
Smierci innej osoby. Jesli stare mowito: badZcie ptodni i rozmnazajcie sie,
to nowe méwi: sprowadzaj na Swiat dzieci tylko wtedy, gdy sg chciane. Jesli stare
mowito: zawsze traktuj zycie ludzkie jako cenniejsze od zycia zwierzat, to nowe
mowi: nie dyskryminuj zycia na zasadzie przynaleznosci do okreslonego ga-
tunku. W centrum tej nowej antropologii nie jest wiec cztowiek, lecz zdrowe
i sprawne zwierze. Ta nowa antropologia bynajmniej nie jest przejSciowa moda.
Ona jest narzucana medialnie i prawnie w wielu demokratycznych panstwach,
jako decyzja wiekszosci parlamentarnej. W tym miejscu nalezy podKkreslic,
ze w sprawach dotyczacych podstawowych praw czltowieka, a do nich
nalezy ludzKie Zycie, nie moze decydowac wiekszo$¢ parlamentarna. Jesli
by tak byto, to oznaczatoby, ze dane panstwo jest po prostu wrogiem wielu
swoich obywateli i jego decyzje nie obowigzujg ludzi sumienia. To swoiste ro-
zumienie wolnosci, pojetej jako samowola, promujg obecnie liczne, rzadzace
Swiatem elity, ktore dysponujg ogromnymi pieniedzmi i poteznymi wptywami
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politycznymi. To te elity oddzialywaja skutecznie na parlamenty, uniwersytety,
media i rozrywke, produkowang w znaczacych centrach filmowych i wydaw-
niczych. W marksistowskim czasopi$mie ,Dissent” z 1996 r., amerykanskKi filo-
zof Michale Walter wyliczyt kulturowe triumfy $wiatowej lewicy, poczynajac
od lat sze$¢dziesigtych XX w. Jego zdaniem, sa one nastepujace: wielki rozwdj
skrajnego feminizmu i homoseksualizmu, catkowita przemiana zycia matzen-
skiego i rodzinnego, gwattowny wzrost liczby rozwodéw, zmiana obyczajow
seksualnych, wielki postep sekularyzacji spoteczenstw, legalizacja aborcjji,
zanikanie religii, a w szczego6lnosci chrzes$cijanstwa, w przestrzeni publiczne;j,
szkolnej, w kodeksach prawnych, w zwyczajach i uroczystosciach spotecznych
itd. Zdaniem Waltera, ,Nowa Lewica” wymusita te zmiany nie przez ,krwawa
presje bolszewicky”, ale metoda zaproponowang przez Antonio Gramsciego,
gtoszacego, Ze ci, ktorzy chcg zmieni¢ spoteczenstwo, muszg zmienic¢ ludzka
Swiadomo$¢. Musza przejac kontrole nad ksztattujagcymi Swiadomo$¢ instytu-
cjami; uniwersytetami, szkotami, ko$ciotami, a przede wszystkim nad sztuka
(filmowa i wszelka inng). To wiasnie instytucje formujg i wyrazaja opinie pu-
bliczng, na ktdrej lekcewazenie mato kto moze sobie bezkarnie pozwoli¢. Kultu-
ra, mowit Gramsci, to nie nadbudowa bazy ekonomicznej, jak gtosit ortodoksyjny
marksizm, ale to rdzen spoteczenstwa. Stad stynne hasto tego ideologa: ,Nalezy
zdoby¢ kulture”. Jego zdaniem, gtéwnymi przeszkodami utrudniajgcymi triumf
marksizmu sg instytucje, nawyki i zwyczaje uznawane dotychczas za niezbedne
dlatadu spotecznego, a wiec rodzina, prywatna wtasno$¢, inicjatywa prywatna,
powsciagliwos¢ i oparty o zasady moralne indywidualizm. Szczegdlng uwage
poswiecit jednak Gramsci temu, co przez wieki traktowano jako fundamenty
wolnego spoteczenstwa, czyli religii i moralnosci. Aby doprowadzi¢ do po-
zadanych zmian spotecznych, nalezy uwolni¢ koncepcje prawa od wszelkich
pozostatosci transcendencji i prawdy absolutnej, i wtasciwie od catego dotych-
czasowego ,moralistycznego fanatyzmu”. Idee Gramsciego gtosit jego ideowy
uczen Alpiero Spinelli (1 1986), komunista wtoski bardzo zaangazowany
w oblicze ideowe i prawne Unii Europejskiej. Jego marzeniem byta realizacja
jednolitego panstwa europejskiego, tzw. superpanstwa. Juz w 1941 roku ogto-
sit tzw. Manifest z Ventotene, w ktérym przedstawit projekt europejskiego
wszechpanstwa. W latach 80. XX w. projekt ten zostat zgtoszony do wtadz
Unii, ale poszczegdlne panstwa go odrzucity. Jak wiadomo, ta idea w ostatnich
latach natarczywie jest powtarzana, a Spinelli urést do miana patrona Unii Eu-
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ropejskiej. W 25. rocznice jego $mierci do Ventotene udata sie liczna delegacja
przedstawicieli Unii pod wodza kanclerz Angeli Merkel (wzieli w niej udziat
takze polscy lewicowi postowie unijni), aby uczci¢ Spinellego i poniekad po-
twierdzi¢ jego zastugi dla wizji projektowanego europejskiego wszechpanstwa.

Pozostaje na koniec odpowiedzie¢ na pytanie, jakq obrone wobec tych wiel-
kich zagrozen dla chrzes$cijanskiej, zachodniej kultury przyjac?

Konieczne jest przede wszystkim wyrazne i konsekwentne gtoszenie, ze pra-
wo ustanawiane przez ludzi nie moze by¢ sprzeczne z prawem Bozym. Tylko
prawo uwzgledniajace Dekalog moze zagwarantowa¢ minimum norm zako-
rzenionych w chrze$cijanstwie. Takich norm, jak nietykalno$¢ osoby ludzkiej
ijej godnosci, poszanowanie ludzkiego zycia od poczecia do naturalnej $mierci,
dotrzymywanie uktad6w i danego stowa, poszanowanie prawa cztowieka do wol-
nosci, pokoju, wtasnosci, matzenstwa, rodziny, rozwoju, wychowania, nauki,
pracy i wyznawaniareligii. tad prawny spoteczenstwa, wyznaczony przez ustawe
zasadniczg, jest szkieletem zycia spotecznego, ktory powinien by¢ wypetniony
treSciami moralnymi. Takie warto$ci jak: wierno$¢, wiarygodnosé¢, obowigzko-
wos¢, szacunek dla bliznich, skromno$¢, rezygnacja z zemsty, wybaczanie i wiele
innych podobnych cnét, sa nie mniej wazne dla wtasciwego, dobrego funkcjo-
nowania spoteczenstwa jak zachowanie obowigzujacego prawa. Gdyby ludzie
we wspotzyciu spotecznym trzymali sie kurczowo tylko litery prawa i odrzuci-
liby moralne postawy i warto$ci — to takie spoteczenstwo statoby sie piektem
na ziemi i szybko by sie rozpadto. Korzenie euroatlantyckiej cywilizacji tkwia
w chrzescijanistwie odwotujacym sie do Dekalogu jako minimum etycznego, ko-
niecznego do przetrwania kazdego spoteczenstwa. Pismo $w. méwi, ze dziesie¢
przykazan zapisano na dwdch tablicach. Na pierwszej z nich znalazty sie przy-
kazania dotyczgce relacji cztowieka do Boga, na drugiej natomiast Bog zapisat
siedem pozostatych przykazan, regulujacych stosunki miedzy ludzmi. Tysiace lat
doswiadczenia religijnego i spotecznego wielu narod6w wykazaty, ze na dtuzsza
mete nie jest mozliwe zachowanie owych siedmiu przykazan jezeli odrzuci sie
pierwsza tablice. Gwarantowana przez wspoétczesne prawa ,godnos¢ cztowieka”
zrozumiata jest w petnijedynie w oparciu o prawde, Ze cztowiek zostat stworzony
przez Boga na Jego obraz i podobienstwo. Tylko odpowiedzialno$¢ przed Bogiem
wszelkich wtadcow i prawodawcow moze zapewnic ludziom poszanowanie ich
godnosci i praw. W innym wypadku mogg by¢ potraktowani jak jedno ze zwie-
rzat, bynajmniej nie najcenniejszych, co gtoszg wprost skrajni obroncy przyrody.
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Ludzkie prawo, takze to demokratycznie ustanowione, nie jest ostateczng
podstawg ani moralnosci, ani prawdy. Nie moze decydowac o tym, co jest dobre,
a co zte, jak tez nie moze roscic¢ sobie prawa do ustalania prawdy naukowe;j.
Tak jak nie mozna demokratycznie ustali¢ ani obali¢ zadnej tezy naukowe;j,
tak samo nie mozna znie$¢ demokratycznie ani Dekalogu, ani zasad prawa na-
turalnego. To przekracza kompetencje jakiegokolwiek ludzkiego prawodawcy.
Préby wkraczania w nieswoje kompetencje podejmowane byty od niepamietnych
czasow i zawsze prowadzity do nieopisanych zbrodni i innych straszliwych kon-
sekwencji. To dlatego prorok Izajasz przestrzega: ,Biada prawodawcom ustaw
bezboznych i tym, co ustanowili przepisy krzywdzace, aby stabych odepchna¢
od sprawiedliwosci” (Iz. 10, 1-2). Przemawiajac w polskim parlamencie do tych,
ktérzy tworzg prawo, Jan Pawet II przestrzegat przed grozba ,sprzymierzenia sie
demokracji z relatywizmem etycznym, ktory pozbawia zycie spotecznosci cywil-
nej trwatego moralnego punktu odniesienia, odbierajgc mu w sposob radykalny
zdolnos$¢ rozpoznawania prawdy”. Taka praktyka prowadzi do totalitaryzmu.
Wobec ciagle powtarzanych pretensji ze strony lewicowych politykow,
Ze Kosciot w Polsce miesza sie do polityki, trzeba jednoznacznie odpo-
wiedzie¢, ze Kosciol ma obowiazek glosi¢ fundamentalne normy moralne
i ewangeliczna wizje catosci zycia, a od swoich czlonkow, takze tych spra-
wujacych wladze, wymagac zachowania prawd religijnych, chrzescijanskich
zasad moralnych i prawa koscielnego. Koscioét nie jest klubem dyskusyjnym ani
luZnym zwigzkiem indywidudw, chcgcych wystepowac w roli dyktatorow religij-
nych. Na mocy postannictwa ewangelicznego, Kosciét musi broni¢ przesladowa-
nych, uciskanych, wykluczanych, zniewalanych, ubogich, stabych itd. Musi broni¢
prawdy i moralnosci chrzescijanskiej, i nikt nie ma prawa mu tego zabraniac.

TakzZe wszyscy wierni chrzescijanie maja ten obowiazek. Takze oni maja
obowiazek bronic¢ zagrozonej przez omawiane wczesniej ideologie chrze-
Scijanskiej kultury. Kazdy na miare swoich mozliwosci, umiejetnosci i ta-
lentow. Najpierw, oczywiscie, przez przyktad wtasnego chrzescijanskiego zycia,
ale takze w sposéb czynny, wykorzystujac do obrony chrze$cijanskiej kultury
swoje mozliwosci intelektualne, zawodowe i spoteczne. Czasami przyktad do-
brego zycia i dzialania jednej charyzmatycznej jednostki moze dokona¢ cudow.
Wspotczesni chrzescijanie powinni dokona¢ swojego rodzaju odwrécenia ,,mar-
szu przez instytucje” Gramsciego. Powinni wprowadza¢ zywa chrzescijaniska
wiare i nadzieje tam, gdzie zyja, gdzie pracujg, gdzie odpoczywaja. Nie powinni
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sie leka¢. Powinni pamieta¢ stowa Jana Pawta II: Chocby nikt od was nie wy-
magat $wiadectwa zycia chrze$cijanskiego, to wy sami musicie tego od siebie
wymagac. Trudnosci na pewno sie pojawia. Czesto trzeba sie bedzie zmierzy¢
z zaciektg krytyka, a nawet r6znymi formami wykluczenia i przesladowania.

0d dawna istniejg precyzyjnie przygotowane metody atakowania i niszczenia
przeciwnikéw politycznych i ideowych. Duzy wktad do tej metodologii wnie-
$li komunisci. W 1971 r. amerykanski ideolog komunistyczny Saul D. Alinsky
opublikowat artykut zatyt. Rules for radicals, w ktérym napisat co nastepuje:
,Wybierz odpowiednig ofiare. Doprowadz ja do ostupienia. Traktuj sprawe
bardzo osobiscie. Polaryzuj. Odetnij wybrang ofiare od jej srodowiska i zwo-
lennikéw. 1zoluj ja od Zyczliwych gtoséw. Atakuj zawsze ludzi, a nie instytucje.
Ludzi mozna szybciej unicestwic¢ czy zrani¢ niz instytucje” (za , Tagespost”, Bring
das Opfer zum Erstarren, 18.02.2021, s. 5). Tego rodzaju metody stosowane s3
takze u nas przez politykéw i ich dziennikarzy. Przed laty, przez kilkanascie
miesiecy sam bytem celem takiego dziatania.

Zaden chrzescijanin nie moze jednak zapomina¢ o stowach Chrystusa: ,Kto
chce by¢ Moim uczniem, niech wezmie krzyz na ramiona i Mnie nasladuje”.
To zdarza sie bardzo czesto w ludzkim zyciu. Przyszty takie czasy, ze musimy,
bez wzgledu na to, co nas bedzie spotykac, zacza¢ odzyskiwac chrze$cijanska
kulture w rodzinach, uczelniach, szkotach i mediach, w zyciu spotecznym, zawo-
dowym i politycznym. Naprawde, mozemy uczyni¢ bardzo duzo. Je$li nie mamy
dostepu do wielkich mediéw, wykorzystujmy internetowe sieci. Piszmy, prze-
konujmy, publikujmy. Indywidualny cztowiek jest oczywiscie ograniczony
w swoich mozliwosciach, czesto bezwzglednie atakowany i poniewierany przez
przeciwnikéw ideowych. Dlatego autentyczni chrzescijanie powinni sie tgczy¢
i by¢ solidarni. Powinni tworzy¢ spoteczno$ci, uniwersytety, szkoty, grupy, or-
ganizacje, wydawnictwa itp. Jednym stowem powinni tworzy¢ instytucje, bo ich
trwatosc¢ i spoteczne oddziatywanie sg bez poréwnania wieksze. Przyktadem
takiej instytucji jest moim zdaniem ,Paideia”. Nalezy z serca podziekowac jej
twdrcom, organizatorom i autorom.

TS, MK: Na jakie osiggniecia polskiej filozofii mozemy wskaza¢ jako na prze-
tomowe w kulturze europejskiej? Jakiej filozofii potrzebuje polski uniwersytet?

SW: Podejmujac rozwazania na temat oceny filozofii uprawianej w danym
obszarze cywilizacyjnym, trzeba podja¢ prébe jej zdefiniowania. Jest rzecza
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zrozumiata, Ze w miare wyczerpujaca i wtasciwg definicje filozofii mozna poda¢
tylko w ramach okres$lonego systemu filozoficznego. Dla przedstawienia filozofii
polskiej potrzebna jest definicja w miare pojemna, ktéra obejmie rézne, zmie-
niajgce sie z uptywem czasu, rozumienia filozofii. Wydaje sie, ze warunki takiej
definicji filozofii spetniatoby okreslenie jej jako historycznie zmienne co do za-
kresu i tresci dziedziny ogdélnych rozwazan na temat catej rzeczywistos$ci, a wiec
na temat istoty i struktury bytu, Zrédet i prawomocnosci ludzkiego poznania,
teorii wartosci i zasad warto$ciowania, sensu Zycia, sposobéw jego godnego
prowadzenia i tym podobnych zagadnien dotyczacych pogladu na $wiat i miej-
sce cztowieka w $wiecie; tych wszystkich rozwazan prowadzonych w $wietle
przyczyn ostatecznych. Zadaniem tak pojetej filozofii jest nie tylko préba zro-
zumienia i opisania rzeczywistosci, lecz takze jej odmitologizowanie. Niegdys
— z mitow fantazji, wyobrazni, poezji, nieracjonalnych przekonan religijnych.
Dzi$§ — z mitéw nauki, techniki i ideologii, tworzonych przez wspétczesnych
magow, niekiedy ubranych w togi uczonych, wielkich publicystéw lub polity-
kow. Autentyczna filozofia odrzuca zapedy ideologiczne, poniewaz prowadza
ludzi na manowce. Autentyczna filozofia buduje na zmystowym niezaktdco-
nym poznaniu i na rozumie. Juz u Arystotelesa mozna odczytac czesto pézniej
powtarzane zdanie, Ze najbardziej praktyczng rzecza na Swiecie jest dobra,
racjonalna teoria. Tylko dobra teoria przynosi wtasciwe rozstrzygniecia. Jesli co$
jestzle zaplanowane, bez wzgledu na dziedzine Zycia prywatnego, spotecznego
czy pracy, to konczy sie niepowodzeniem, a nierzadko tragedia.

Mysl filozoficzna towarzyszy Polakom prawie od poczatku istnienia panstwa
polskiego. Historycy wyrézniajg pie¢ zasadniczych okresow w jej rozwoju; filo-
zofia Sredniowieczna, filozofia renesansowa, filozofia siedemnastowieczna, filo-
zofia oSwieceniowa i filozofia XIX i XX wieku. W polskiej filozofii Sredniowiecznej
wyrdznia sie trzy zasadnicze okresy; 1. Wieki X-XII, kiedy budowano dopiero
zreby nowej kultury. Powstajg wowczas pierwsze szkoty katedralne, kolegiackie
i klasztorne, dysponujgce juz naukowymi ksiegozbiorami, ubozszymi wpraw-
dzie niz biblioteki na Zachodzie, ale zawierajgcymi najwazniejsze w tej epoce
dzieta. Intelektualisci z ziem polskich sg uczestnikami kapitut generalnych,
soboréw i synod6éw. Na przetomie XI-XII w. zyje nieznany z imienia autor pierw-
szej kroniki polskiej Gall Anonim. Powstaja zyciorysy $wietych. Nie ma jednak
Sladéw rodzimych dziet, ktére mogtyby zainteresowac historyka filozofii, a na-
wet historyka idei. W okresie drugim polska kultura coraz bardziej integruje sie
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z kulturg zachodnioeuropejska. Gwattownie roénie liczba szkét. W I pot. XIV w.
jest ich juz ok. 120. Wyktadane sg w nich sztuki wyzwolone, a w ich ramach
czyta sie i komentuje te same dzieta, co na Zachodzie, a wiec dzieta Arystotele-
sa, Porfiriusza, Boecjusza, Izydora z Sewilli, Bedy Czcigodnego i innych. Liczni
mieszkancy Polski podejmuja studia na zachodnich uniwersytetach, zwtaszcza
w Paryzu, Padwie, Bolonii i Montpelier. Pojawiajg sie uczeni o miedzynarodo-
wym znaczeniu, jak np. wyksztatcony w Bolonii lub Paryzu kronikarz, prawnik
i filozof moralno$ci Wincenty Kadtubek, ktéry jako pierwszy ze znanych nam au-
toréw uzywa w swojej Kronice nazwy ,Rzeczpospolita”. Nastepni polscy uczeni
z tego czasu to: autor stynnej w Europie kroniki cesarzy i papiezy Marcin Polak
z Opawy (T 1278/79), autor rozpowszechnionych w Europie kazain — Peregryn
z Opola (T po 1333) oraz pierwszy autentyczny filozof polski, a jednocze$nie
jeden ze znakomitszych filozofow i uczonych XIII w., Witelo (1 ok. 1314).

Zasadniczy przetom w zyciu umystowym Polski przynidst jednak dopiero
wiek XIV. Dziatato wtedy kilkunastu filozoféw i teolog6éw, ktérych dzieta uzyskaty
uznanie miedzynarodowe. Naleza do nich: Forwin z Nowego Sacza, Teodoryk
z Opola, Piotr z Chetmna, Jan z Grotkowa i Piotr ze Zgorzelca. Duza role dla roz-
woju Sredniowiecznej filozofii polskiej spetnit uniwersytet w Pradze, zatoZzony
w 1348 r. wedtug wzorca paryskiego, na ktéorym studiowato i wyktadato wielu
Polakéw. To przede wszystkim Uniwersytet Praski wyksztatcit kadre naukowa
dla Uniwersytetu Krakowskiego, zatozonego w 1364 r. przez Kazimierza Wielkie-
g0, a na nowo zorganizowanego i odnowionego w 1384 r. przez pare krélewska:
$w. Jadwige i Wtadystawa Jagiettéw. Do najwazniejszych polskich uczonych tego
czasu nalezeli: Mateusz z Krakowa (1 1410), Barttomiej z Jasta (f ok. 1407), Miko-
taj z Gorzkowa (1 1415),Jan Isner (1 1411), Jan Szczekna (t ok. 1407), Stanistaw
ze Skarbimierza (1 1431) Maciej z Legnicy (1 ok.1413), Janz Kluczborka (1 1436),
Lukasz z Wielkiego KoZzmina (T ok. 1412), Mikotaj z Koztowa (t 1444), Andrzej
z Kokorzyna (1 1435), Jan Orinth z Krakowa (t ok. 1460), Piotr Wysz z Radoli-
na (tok. 1414),Jan z Gtogowa (1 1507), Jakub z Gostynina (1 ok. 1506), Benedykt
Hesse (1 1456),Jan ze Stupczy (1 1519), Jan z Ket (Kanty) T 1473, Pawet Wtodko-
wic (T 1435) i bardzo wielu innych (wymienionych i doktadnie przedstawionych
w ksigzce: Filozofia w Polsce. Stownik pisarzy, Ossolineum 1971, a takze w pracy:
S.Wielgus, Filozofie w Rzeczypospolitej, Ptocki Instytut Wydawniczy, Ptock 2002).

Moéwigc najogdlniej, uprawiang w Sredniowiecznej Polsce nauke, w tym filo-
zofie, cechuje przede wszystkim uniwersalizm, tzn. jest ona filozofig poréwny-
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walng z filozofig uprawiang w catej zachodniej Europie. Z drugiej strony, $rednio-

wieczna filozofia polska charakteryzuje sie okreslong swoisto$cig. Swoisto$¢ ta
polega nie tyle na wypracowaniu nowych, wielkich, nieznanych gdzie indziej
koncepcji filozoficznych i naukowych, chociaz i to ma miejsce (np. oryginalne
teorie Witelona, polska teoria ,prawa narodéw” Stanistawa ze Skarbimierza,

Pawta Wiodkowica i innych, nastepnie, juz w XVI w,, teoria heliocentryczna

Kopernika), co na podejmowaniu szczegdlnie waznej dla Polakéw problematyki.
Uniwersalizm polskiej filozofii Sredniowiecznej polega na tym, ze:

1.

Oparta sie na tej samej, co Sredniowieczna filozofia zachodnia:
a) bazie religijnej (katolicyzm);

b) bazie metafizycznej (grecko-arabsko-zydowskiej;

c) bazie prawnej (prawo rzymskie i kanoniczne).

. Badata i komentowata te same — starozytne i Sredniowieczne Zrodta

naukowe, filozoficzne i literackie.
Funkcjonowata w takich samych strukturach szkolnych i uniwersyteckich.
Stosowata taki sam model ksztatcenia.

. Uzywala takich samych technik wyktadania i komentowania tekstow

naukowych, charakterystycznych dla metody scholastyczne;.
Wytwarzata takie same gatunki literatury naukowej (komentarz w rdz-
nych postaciach, kazanie uniwersyteckie, traktat, quaestiones, abbrevia-
tiones i szereg innych.

. Postugiwata sie — w mowie i piSmie — jezykiem tacinskim, 6wczesnym

w Europie jezykiem miedzynarodowym ludzi nauki, KoSciota, urzedow,
prawa i dyplomaciji.

Takjak na Zachodzie Europy, na jej rozwoj miat wptyw nie tylko uniwersy-
tet, lecz takze wazne centra intelektualne zakonne (benedyktyni, cystersi,
dominikanie, franciszkanie, joannici, augustianie, kanonicy regularni.
Utrzymywata — przez swoich profesoréw i studentéw — Sciste kontakty
z innymi europejskimi uniwersytetami i innymi naukowymi instytucjami.

10.Miata staty doptyw najnowszej literatury naukowe;.
11.Podejmowata takie same zagadnienia filozoficzne, ktére podejmowali

o6wczesni filozofowie chrzescijanscy, lecz takze zydowscy i islamscy.

12.Rozwijata najwazniejsze nurty filozofii europejskiej, zaréwno te, ktore

kwalifikowano jako tzw. via antiqua, jak i via moderna. Wystapity wiec,
zwlaszcza w drugiej pot. XV w,, préby odnowienia na gruncie polskim
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neoplatonizmu (Piotr Gaszowiec), tomizmu (Maciej Hayn), synkretyzmu
albertystyczno-tomistyczno-egidianskiego (Bernard z Nyssy, Jakub
z Gostynina, Jan z Gtogowa, Michat Falkener z Wroctawia), szkotyzmu
(Michat z Biestrzykowa, Jan ze Stobnicy, Maciej z Gietczewa), awerroizmu
(Andrzej Ruczel z Ko$ciana), augustynizmu w ujeciu Aleksandra z Hales
(Maciej z Labiszyna, Stanistaw z Zawady).

Swoisto$¢ Sredniowiecznej filozofii polskiej wyraza sie szczeg6lnie poprzez

charakterystyczne dla niej nastepujace tendencje:

1. Wyrazne zaangazowanie sie wielu filozoféw z tego czasu w sprawy poli-
tyczne i spoteczne, podejmujgcych miedzy innymi takie sprawy jak pra-
worzadno$¢ w panstwie, idea sprawiedliwosci, idea dobra wspélnego,
panstwo i wtadza (geneza zagrozenia, zakres i granice), prawo jako
takie (geneza cechy i rodzaje), prawa cztowieka (do Zycia i jego ochrony,
do wolnosci, do wiasnosci, do sprawiedliwego procesu), wolnos¢ su-
mienia a misja ewangelizacyjna, praca, wtasno$¢ prywatna, godziwos¢
handlu, lichwy, dziesieciny, kwestia zydowska, problem getta, zagadnienie
nierzadu i inne. Powyzsze problemy podejmowali przede wszystkim
Mateusz z Krakowa, Pawet Witodkowic, Stanistaw ze Skarbimierza, Jan
z Ludziska, Pawet z Worczyna, Jakub z Paradyza, Benedykt Hesse, f.ukasz
z Wielkiego KoZmina, Jan Ostrorég, Andrzej Gatka z Dobczyna.

2. Uleganie, szczeg6lnie w obszarze polityki i etyki, wptywowi tzw. devotio
moderna i zwigzanemu z nig praktycyzmowi.

3. Sktonno$¢, wieksza niz u wielu autoréw zachodnich, do konkordyzmu
jako metody uzgadniania przeciwnych lub bardzo od siebie odlegtych
pogladéw filozoficznych.

4. Wyjatkowy, w poréwnaniu z wieloma europejskimi srodowiskami, roz-
kwit nominalizmu, zwtaszcza w postaci burydanizmu, przejmowanego
od Marsylisza i w nieco ztagodzonej formie od Wawrzynca Londoriusa.

Filozofia renesansowa w Rzeczypospolitej charakteryzuje sie dynamicznym

rozwojem szkolnictwa, zaré6wno Kkatolickiego, jak i protestanckiego. Powstaje
kolegium jezuickie w Wilnie (1579) oraz Akademia Zamojska (1594). Kalwinisci
tworzga szkoty w Dubiecku i Betzycach. W Gdansku i w Toruniu powstajq szkoty
luteranskie, realizujgce program edukacyjny Filipa Melanchtona i Jana Sturma.
W latach 1588-1617 dziata w Lubartowie gimnazjum arianskie. Program tych
szkot przewidywat w zasadzie nauczanie dyscyplin z zakresu artes liberales,
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atakze problematyke biblijng, etyczna, prawna oraz zagadnienia z zakresu fizyki,
etyki, polityki i muzyki. Katolickie szkoty prowadzone w Kaliszu, Braniewie,
Poznaniu i Wilnie prowadzity publiczny kurs filozoficzny.

Do najwazniejszych szesnastowiecznych polskich myslicieli politycznych
zaliczy¢ nalezy przede wszystkim Andrzeja Frycza Modrzewskiego i Stanistawa
Orzechowskiego, a takze ich nastepcow: Andrzeja Ciesielskiego, Andrzeja Wola-
na, Augustyna Mielskiego i Wawrzynca Goslickiego. U schytku szesnastowiecznej
Rzeczypospolitej zaznaczyli sie takze pisarze kontrreformacyjni, w tym szczegol-
nie Krzysztof Warszewicki, Lukasz Gornicki, Stanistaw Sokotowski i Piotr Skarga.

Siedemnastowieczna filozofie polska reprezentujg szczegélnie: Szymon Sta-
nistaw Makowski, Adam Burski, Szymon Birkowski, Marcin émigielski, Jan Mo-
rawski, Adam Kwiryn Krasnodebski, Sebastian Petrycy z Pilzna, Tomasz Mtodzia-
nowski, t.ukasz Opalinski, Stanistaw Jacek gwiqcicki, Andrzej Chryzostom Zatuski,
Mikotaj Prazmowski, dominikanie: Ferdynand Ohm Januszewski i Samuel Wierz-
chonski, franciszkanin Marek Korona, karmelita Andrzej Kochanowski i inni.
Do wybitniejszych protestanckich uczonych tego okresu naleza: Barttomiej Kek-
kerman, Jan Amos Kodenski, Henryk Schaeve, E. Koenig, L. Meyer, Jan Sortorius.

W polskiej filozofii oSwieceniowej rozrézniane sa dwa okresy. Okres
tzw. philosophia recentiorum i okres dojrzatej filozofii oSwieceniowej. W pierw-
szym z nich dochodzi do zamierania filozofii scholastycznej i rodzenia sie filozofii
sensu stricto oSwieceniowej. Nastepuje wybiorcza recepcja mysli wybitnych
uczonych nowozytnych (Fr. Bacon, Kartezjusz, Locke, Newton, Leibniz), 1aczonej
z odpowiednio okrojona filozofig scholastyczng. Gtownymi propagatorami philo-
sophia recentiorum byli mysliciele pijarscy, zwigzani ze Srodowiskiem Collegium
Nobilium, przede wszystkim Stanistaw Konarski i Antoni Wisniewski, ale takze
S. Chroscikowski, K. Narbutti C. Kaliszewski. Sa w tej filozofii elementy ,filozofii
zdrowego rozsadku”, jest rys prepozytywizmu akceptujgcego osiaggniecia nowo-
zytnego przyrodoznawstwa, ale sg takze pewne rysy filozofii oSwieceniowe;j.
Zwiazek tej ,nowszej filozofii” z filozofig i metodologia oswiecenia, nie oznaczat
bynajmniej akceptacji o$wieceniowego ateizmu, deizmu czy agnostycyzmu
religijnego. Ogdlnie biorac, filozofia ta zachowata prawomocnos¢ objawienia
jako Zrédta uzupetniajgcego rozum, chociaz bronita metodologicznej autonomii
i odrebnosci teologii. Mozna spokojnie nazwac te filozofie ,,0$wieceniem chrze-
Scijanskim”. Z ksztatconej w pijarskich szkotach mtodziezy wywodzi sie potowa
deputowanych Sejmu Wielkiego (100 os6b), organizowanego nota bene przez
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wychowanka pijaréw S. Matachowskiego, a przedstawiciele zakonu pijaréw
(A. Kamienski, A. Poptawski, K. Narbutt, O. Kopczynski) i ich wychowankowie
(np. I. Potocki) inspirowali i tworzyli programy Komisji Edukacji Narodowe;.
Nastepne pokolenie filozoféw polskich pozostaje juz pod wptywem radykal-
nego programu o$wieceniowego, reprezentowanego prze osSwieceniowa filozo-
fie francuska, chociaz nie ma tak otwarcie antychrze$cijaniskiego charakteru, ani
tez takiego drastycznego programu dziatania. Najwybitniejsi przedstawiciele
tego pokolenia to: Hugo Kotataj (1 1812), Stanistaw Staszic (1 1825) oraz
Jan Sniadecki (+ 1830). Zaden z nich nie by! filozofem w sensie akademickim.
Filozofie uprawiali zgodnie z wymogami ideologii o$wieceniowej, w duchu
zdecydowanie antymetafizycznym, empirycznym, racjonalistycznym i pozytywi-
stycznym. W zakresie etyki indywidualnej i spotecznej propagowali utylitaryzm.
Filozofia polska z okresu 1800-1830 nie szuka juz inspiracji we francuskiej
filozofii oSwieceniowej, ani tez w wielkich systemach idealistycznych, z ktérych
wywodzic sie bedzie p6Zniej polski mesjanizm. Najwiekszy wptyw na polskich
filozofow z okresu 1800-1830 miata tzw. filozofia zdrowego rozsadku (Michat
Wiszniewski T 1865, Aniot Dowgird t 1835, J6zef Emanuel Jankowski t 1847,
Adam Ignacy Zabellewicz t 1831 i Krystyn Lech Szyrma), a takze kantyzm (J6zef
Kalasanty Szaniawski t 1843, Feliks Jaronski t+ 1827 oraz dwaj Niemcy wykta-
dajacy w Krakowie: Michat Wactaw Voigt (+ 1830) i Jan Henryk Abicht ( 1816).
Filozofie zdrowego rozsadku taczyt z kantyzmem Jedrzej Sniadecki (f 1838).
W przypadajacym na lata 1830-1918 okresie rozwoju filozofii polskiej,
historycy rozrézniajg tzw. filozofie mesjanistyczna (Andrzej Towianski t 1878,
Jozef Hoene-Wronski 1 1853), Bronistaw Trentowski (T 1869), August Ciesz-
kowski (T 1894), Karol Libelt (1 1875), Wojciech Gotuchowski (+ 1858), Jozef
Kramer (1 1875), a takze w swoim czasie Adam Mickiewicz i Juliusz Stowacki).
W omawianym okresie dziatajg tez zwolennicy mysli pozytywizujacej oraz
tzw. filozofii katolickiej, ktora czesto sktaniata sie do mistycznego spiritualizmu,
niekiedy ulegata heglizmowi, a takze wigzata sie z neoscholastyka (Piotr Seme-
nenko (1 1886), Alojzy Dmowski, J6zef Chwalibog, Feliks Koztowski, Eleonora
Ziemiecka). Orientacje niemieckiej lewicy heglowskiej reprezentowat Edward
Dembowski (1 1846). W tym czasie rozwijata sie takze na polskich ziemiach,
nawigzujaca do niemieckiego o$wieceniowego racjonalizmu i niemieckiego
idealizmu, filozofia zydowska (Mendel Lewin Satanower, Nachman Krochmal,
Jakub Lewkowicz).
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W drugiej potowie XIX w. i na poczatku wieku XX najwazniejszymi, uprawia-
nymi wtedy nurtami filozoficznymi, byt pozytywizm, a takze neokantyzm zbli-
zony do pozytywizmu. Byto to rezultatem rozpowszechniania w tym czasie dziet
A. Comte’a, ].S. Milla, H. Spencera i A. Baina, a takze oddziatywania scjentyzmu
i darwinowskiego ewolucjonizmu. W tym nurcie filozofii tworzyli nastepujacy
autorzy: Julian Ochorowicz, Wtadystaw Mieczystaw Koztowski, A. Swietochow-
ski, B. Rejchman. P. Chmielowski, A. Gtowacki (B. Prus), Fr. Krupinski, E. Orzesz-
kowa, W. Spasowicz, W. Bieganski, A. Mahrburg i M. Massonius. Niektorzy
z nich starali sie taczy¢ pozytywizm z elementami kantowskimi, inni wiare
religijng z nauka. Z innych wazniejszych polskich filozoféw tego czasu nalezy
wymieni¢ nastepujacych: poheglowski eklektyk i erudyta H. Struve, nawr6cony
z pozytywizmu neoscholastyk S. Pawlicki, a takze pisarze katoliccy, gloszacy
tzw. metafizyke naukowa: Maurycy Straszewski, Marian Morawski, Wojciech
Dzieduszycki, Aleksander Raciborski, Aleksander Skorski, Ignacy Skrochowski,
Wrtadystaw Daisenberg i Seweryn Smolikowski. Rozwazania na temat relacji:
nauka a metafizyka prowadzili: T. Chatubinski, H. Hoyer, ].I. Boguski i S. Dickstein.

Catkiem nowy okres w rozwoju polskiej filozofii z przetomu XIX na XX w. zro-
dzit sie w zwigzku z dwoma wydarzeniami. Pierwszym z nich byto objecie przez
Kazimierza Twardowskiego Katedry Filozofii na Uniwersytecie Lwowskim,
a drugim zatozenie przez Wtadystawa Weryho w r. 1887-1888 w Warszawie,
pierwszego specjalistycznego czasopisma filozoficznego pt., Przeglad Filozoficz-
ny”. Zatozona przez Twardowskiego filozoficzna szkota lwowska, zwana p6zniej
szkotg lwowsko-warszawskg, wydata wielu wybitnych filozoféw, logikow, ma-
tematykow i psychologéw. Realizowata ona hasta dobrej roboty, szczegétowych
analiz stosowania wspdtczesnych srodkéw logiczno-metodologicznych oraz
jasnego i Scistego filozofowania. Inspirowata badania logiczne. Od filozoficznej
szkoty lwowsko-warszawskiej nalezy odrdézni¢ powigzang z nig personalnie,
a powstata po 1918 r,, warszawska szkote logiczng i warszawska szkote ma-
tematyczna. Odrzucajac charakterystyczng dla pozytywizmu jednostronnos¢,
nie wykluczata mozliwo$ci racjonalnego rozstrzygania czesci tradycyjnych
problemoéw filozoficznych. Nigdy nie rzucata hasta zastgpienia filozofii naukami
szczeg6towymi, logika i logiczng teorig jezyka nauki. W duzej mierze dzieki jej
dziatalno$ci nastapit dynamiczny rozwoj logiki formalnej i matematyki, w kt6-
rych to dziedzinach Polacy odegrali pionierska role na $wiatowa skale. Wystar-
czy tu wspomnie¢ genialnego polskiego matematyka Stefana Banacha (1 1945)
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wspotzatozyciela czasopisma ,Studia Mathematica” i jednego z inicjatoréw
,Monografii Matematycznych”. Do najwybitniejszych przedstawicieli szkoty
lwowsko-warszawskiej, obok jej tworcy K. Twardowskiego, nalezy zaliczy¢
nastepujacych uczonych: Jan Lukasiewicz, Stanistaw Le$niewski, Kazimierz Aj-
dukiewicz, Tadeusz Kotarbinski, Tadeusz Czyzewski, Zygmunt Zawirski, [zydora
Dambska, Maria Kokoszynska-Lutman, Henryk Mehlberg, Stanistaw Ossowski,
Maria Ossowska, Janina Hossiansson-Lindenbaum, Janina Kotarbinska i inni.

Obok szkoty Iwowsko-warszawskiej zauwazalnymi nurtami tego czasu byty:

a) Rodzacy sie neotomizm;

b) Filozofia powstata w wyniku spotkania opartej na tradycji narodowe;j
mysli chrze$cijanskiej z mys$la marksistowska (J. Abramowski, S. Brzo-
zowski);

c) ,Filozofia narodowa” i spirytualistyczna metafizyka (W. Lutostawski);

d) Modernizm (Z. Przesmyski, S. Przybyszewski, A. Gorski. J. Zutawski. C. Jel-
lenta, A. Lange, W. Natkowski, [. Matuszewski, T. Micinski. W. Berent i inni).

W polskiej filozofii uprawianej po 1918 r., w okrasie miedzywojennym, domi-

nujaca role odgrywata szkota lwowsko-warszawska, ale wystepowaty wowczas
takze inne filozoficzne orientacje. Do empiriokrytycyzmu nawiazywali wtedy
W. Heinrich, E.T. Erdmann i ]. Kodisowa. Z empiriokrytycyzmem fgczyli pragma-
tyzm: N. Lubnicki, B.J. Gaweckii]. Matallmann. Logike formalng uprawiat L. Chwi-
stek. Dzieta z zakresu estetyki, aksjologii i historii filozofii tworzyt W. Tatarkie-
wicz. Do analitycznego stylu filozofowania zblizat sie nastawiony antypozytywi-
styczne aksjolog H. Elzebnerg. Podobny styl refleksji filozoficznej prezentowali:
teoretyk prawa i moralnosci Cz. Znamierowski oraz estetyk i historyk sztuki
M. Wallis. Osobne miejsce zajmowali: B. Bornstein, ktory spekulacje metafizycz-
ne faczyt z logika i matematyka, nastepnie malarz, dramaturg, powiesciopisarz
i teoretyk sztuki — I. Witkiewicz oraz zbliZajacy sie do realistycznej metafizyki
indukcyjnej M. Wartenberg i platonizujacy teoretyk pedagogikii etyki S. Hessen.
Przed wybuchem II wojny $wiatowej rozwijat sie takze tomizm. Na po-
czatku miat on charakter raczej eklektyczny i wtérny wzgledem uprawianego
za granicg. Dominowat w nim wptyw szkoty lowanskiej, z ktorej wywodzit sie
zatozyciel KUL 1. Radziszewski. Zrazu byt uprawiany prawie wytgcznie przez
duchownych, autoréw klasycznych podrecznikéw (F. Gabryl, K. Wais). Jednak
wkrotce przyszli nastepni uczeni, niektérzy bardzo wybitni: pionier tomi-
stycznej filozofii dziejow K. Michalski, nastepnie S. Kobytecki, S.L. Skibniewski,
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M. Klepacz, ]. Stepa, K. Kowalski i inni. K. Michalski byt jednocze$nie jednym
z najwybitniejszych mediewistow i znawcq filozofii XIV i XV wieku. Wraz z dru-
gim, wybitnym mediewista polskim A. Birkenmajerem zainicjowat miedzynaro-
dowy edytorski projekt, do dzi$ realizowany: Corpus Philosophorum Medii Aevi.
Inni polscy tomisci z tego czasu: J.F. Drewnowski, ]. Salammucha i J. Bochenski,
na Il polskim zjezdzie filozoficznym w Krakowie (1936) rzucili (przy poparciu
J. Lukasiewicza) hasto odnowienia i uscislenia filozofii tomistycznej za pomoca
wspotczesnych im narzedzi logicznych (,Koto Krakowskie”). Zamierzenia tej
grupy podjeto czesciowo po wojnie w KUL. Do miedzywojennych wybitnych
tomistow polskich nalezy takze etyk J. Woroniecki, taczacy tomizm z augusty-
nizmem J. Pastuszka, prezentujacy essencjalny lowanski tomizm P. Chojnacki,
uprawiajacy tomistyczna filozofie prawa Cz. Martyniak oraz zwigzany z nurtem
neoscholastycznym W. Rubczynski. Neotomistg o orientacji augustynskiej byt
piszacy wytacznie po niemiecku F. Sawicki z Pelplina.

W okresie miedzywojennym gtéwnymi dyskutantami z orientacjg analitycz-
no-pozytywizujacg szkoty lwowsko-warszawskiej nie byli w zasadzie tomisci,
lecz przede wszystkim fenomenolog krakowski Roman Ingarden.

W latach powojennych, mimo poniesionych wielkich personalnych strat,
polskie srodowisko filozoficzne szybko sie uaktywnito, ale na bardzo krotko.
Komunistyczne wtadze zaczety natychmiast eliminowa¢ wszelka niemark-
sistowska filozofie. W okresie stalinizmu usunieto z polskich uczelni, takze
z KUL, najwybitniejszych wowczas filozoféw (np. T. Kotarbinski, W. Tatarkie-
wicz, ]. Pastuszka). Do roku 1989, mimo rozmaitych meandréw politycznych,
filozofig dominujacg na wszystkich polskich uczelniach (poza KUL, ATK i PAT)
byta filozofia marksistowska. Mimo to, nie udato sie komunistom wyeliminowac¢
catkowicie z polskiej mysli filozoficznej orientacji niemarksistowskiej. W logice
i metodologii kontynuowano tradycje szkoty lwowsko-warszawskiej. Obecny
pozostat Ingarden i jego fenomenologia, pod ktérej wptywem znalazto sie
w wiekszym lub mniejszym stopniu wielu myslicieli (m.in. D. Gierulanka, A. P6t-
tawski, M. Gotaszewska, W. Strozewski, A. Wegrzecki, J. Tischner. . Leszczynski,
J. Gatecki, a takze Karol Wojtyta — po6zniejszy papiez $w. Jan Pawet II, ktorego
personalizm stanowi potaczenie filozofii bytu tomizmu egzystencjalnego z fi-
lozofig podmiotu w duchu klasycznej fenomenologii.

Na KUL, odizolowanym od polskich, ale nie zagranicznych uczelni panstwo-
wych, w ramach zatoZzonego w 1948 roku Wydziatu Filozofii Chrzescijanskiej
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uformowata sie filozoficzna szkota lubelska tomizmu egzystencjalnego, towa-
rzyszyt jej podobny Wydziat Filozofii Chrzescijanskiej Akademii Teologii Ka-
tolickiej w Warszawie. Dzieki wspotpracy tych wydziatéw, mozliwe byto przez
pierwsze dekady komunizmu uzyskiwanie na tych uczelniach stopni i tytutéw
naukowych z filozofii i teologii, i wazna wspotpraca naukowa. Gtéwnymi przed-
stawicielami tomizmu egzystencjalnego, nawigzujacego do Gilsona i Maritaina,
akcentujgcego wage teorii bytu, byli: A.M. Krapiec (wybitny metafizyk i filozof
cztowieka), S. Swiezawski (historyk filozofii, jeden z twdrcéw polskiej szkoty
mediewistycznej), ]. Kalinowski (logik i teoretyk prawa), S. Kaminski (metodolog
nauki i historyk logiki), M. Kurdziatek (historyk filozofii), M. Gogacz (historyk
filozofii), A.B. Stepien (znawca teorii poznania i estetyki), S. Adamczyk (tomista
tradycyjny), a takze: B. Bejze, Z. Zdybicka, A. Maryniarczyk, P. Moskal, H. Kieres.
P.Jaroszynski, W. Prezyna (psycholog), Cz. Bartnik (filozof dziejow), M. Jaworski,
S. Kowalczyk, S. Mazierski.

Z wydziatow filozoficznych KUL i ATK (obecnie UKSW) wyszli takze mtodsi
juz, nastepujacy filozofowie: ]. Herbut, A. Bronk, E. NieznanskKi, S. Kiczuk, Z. Dy-
wan, J. Turek, S. Judycki, T. Szubka, U. Zeglen, W. Slaga, M. Lubaniski, Z. Hajduk,
S. Zieba, M. Wnuk, J. Zon. Etycy: F. Bednarski, T. Slipko, T. Styczen, A. Rodzifiski,
A. Szostek, ]. Gatkowski, B. Chyrowicz. Historycy filozofii: W. Seriko, Z. Wiodek,
M. Markowski, J. Czerkawski, Z. Kuksewicz, ].B. Korolec, F. Krause, E. Zielinski,
S.Wielgus, Agnieszka Kijowska, M. Ciszewski, S. Janeczek, Joanna Judycka, Hanna
Wojtczak, Wanda Bajor, Matgorzata Kowalewska, Lucyna Nowak, M. Szymonik,
K. Bochenek, P. Mrzygtdd, A. Fogelman, A. Wiercinki i wielu innych. W duchu
tomistycznym uprawiali filozofie spoteczna: J. Majka, ]. Krucina, J. Kondziela,
F. Mazurek i inni. Sposrdéd przedstawicieli filozofii dialogu wymieni¢ nalezy
przede wszystkim |. Tischnera, ]. Lukowskiego, A. Jarnuszkiewicza i A. We-
grzeckiego. Marksizujgca wersje filozofii spotkania sformutowat A. Nowicki.
Z Papieskiej Akademii Teologii, specjalizujgcej sie w formutowaniu programu
badan interdyscyplinarnych wyszli — M. Heller i ]. Zycinski. Do filozoféw nauki
ijezyka, ktérych prace maja szersze znaczenie dla filozofii, naleza: ]. Giedymin,
K. Szaniawski, L. Gumanski. S. Amsterdamski, M. Przetecki, R. Wéjcicki, T. Kubin-
ski, ]. Wolenski, J. Pelc, L. Koj, W. Marciszewski. T. Pawtowski. A. Siemianowski,
T. PszczotowsKi, J. Pasniczek. |. PerzanowskKi, A. Jonkisz i inni.

Jak podaje prof. A. Stepien, uprawiany przez powojenne dziesieciolecia
marksizm w pierwszym okresie byt prymitywny, dogmatyczny i stalinow-
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ski. Potem zréznicowat sie na tzw. marksizm humanistyczny, nawigzujacy
do tzw. mtodego Marksa (L. Kotakowski, B. Baczko, K. Pomian. S. Morawski)
oraz scjentystyczny, engelsowski (W. Krajenski, S. Amsterdamski, H. Eilstein.
Z. Augustynek, Z. Cackowski). Byly poza tym orientacje posrednie (A. Schaff)
i zdecydowanie ortodoksyjne, leninowskie, pietnujace tzw. rewizjonizm (J. L.a-
dosz, S. Kozyr-Kowalski, T. M. Jaroszewski), a takze tzw. marksizm otwarty,
nawiazujacy do wspdtczesnej metodologii i filozofii postpozytywistycznej
(J. Topolski, J. Kmita) oraz marksizm wysuwajacy program eklektycznego
y2uniwersalizmu” (J. Kuczynski). Do autoréw marksistowskich zaliczy¢ nalezy
takze nastepujacych filozoféw polskich: M. Fritzhand, ]. Legowicz, H. Jankowski,
Z. Kuderowicz, ]. Such. J. Kurowicki, S. Rainko, M. Hempolinski, R. Panasiuk,
W. Sztumski, J. Lipiec, A. Synowiecki (odszedt potem od marksizmu), L. Nowak
(wlasna wersja materializmu historycznego). Na pograniczu z marksizmenm filo-
zofowali: ]. Szewczyk i M. Siemek, a L. Grzegorczyk taczyt elementy scjentyzmu,
egzystencjalizmu i doktryny chrzes$cijanskiej i nie uwazat sie za zwigzanego
z okre$lonym nurtem filozoficznym.

Poza krajem szczeg6lny rozgtos uzyskali M.I. Bochenski i L. Kotakowski.
Pierwszy, po okresie tomizmu, przeszedt na pozycje analityka cenigcego tradycje
arystotelesowska. Drugi, po przejsciu okresu marksizmu dogmatycznego oraz
tzw. marksizmu otwartego, stat sie bezwzglednym krytykiem marksizmu, a jego
fundamentalne dzieto Gtéwne nurty marksizmu. Powstanie — rozwdj — rozktad
(Paryz, Instytut Literacki t. 1 — 1977, t. 2 — 1978, t. 3 — 1979), ttumaczone
na jezyki: angielski, niemiecki, francuski, hiszpanski, wtoski, holenderski, chor-
wacki, miato wielki wptyw na zatamanie sie tej filozofii i ideologii.

W ostatnich latach zycia Kotakowski gtosit (jak powiada A. Stepien) rodzaj
poheglowskiego (postmarksistowskiego) historyzmu i socjologizmu oraz po-
zytywizujacg wersje racjonalizmu.

Precyzujac odpowiedZ na pytanie pana profesora, wedtug mojego prze-
konania najwazniejsze i przetomowe znaczenie filozofii polskiej dla kultury
europejskiej w ciaggu minionego tysiaclecia miaty dokonania nastepujacych
myslicieli: Witelo, Pawet Wtodkowic i polska doktryna ius gentium, Benedykt
Hesse i polski nominalizm $redniowieczny, Andrzej Frycz Modrzewski, Hugo
Kotataj, Stanistaw Staszic, Kazimierz Twardowski i inni uczeni ze szkoty
lwowsko-warszawskiej, Roman Ingarden, Konstanty Michalski, Aleksander
Birkenmajer, Wtadystaw Tatarkiewicz, Tadeusz Kotarbinski, Wincenty Luto-
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stawski, Narcyz Lubnicki, Jacek Woroniecki, Albert Kragpiec, Karol Wojtyta,
M. I. Bochenski, Leszek Kotakowski i J6zef Tischner.

Odpowiadajac na pytanie: ,Jakiej filozofii potrzebuje polski uniwersytet?”,
chciatbym stwierdzi¢, ze wedtug mojego przekonania uniwersytet polski,
a w gruncie rzeczy kazdy wspotczesny uniwersytet potrzebuje filozofii reali-
stycznej. Wspotczesne uniwersytety dziataja w okreslonym ideowym kontek-
Scie, na ktory sktadajg sie: globalizacja, wielokulturowos¢, zagrozenie ekolo-
giczne, eksplozja technologicznego i informatycznego postepu oraz ideologia
tzw. Nowej Lewicy i duch postmodernizmu. Z uwagi na to, zasady dziatania
nowego paradygmatu uniwersytetu powinny by¢ nastepujace:

1. Nakaz dazenia do akademickiej doskonatosci, do najwyzszych standar-

déw we wszystkich sferach dziatalnosci uczelni.

2. Zachowanie w badaniach naukowych wolnoSci, bez ktérej zamiera
autentyczna nauka i ktora wigze sie przekonaniem, ze wszelka wiedza
ludzka ma swoje ograniczenia, wskutek czego potrzebuje ustawicznych,
a przy tym catkowicie wolnych badan i studiéw.

3. Zasada odpowiedzialnoS$ci etycznej uczonego i profesora — za siebie
samego, ale tez za innych ludzi i za Swiat.

4. Zasadaprowadzeniabadaniedukacjiwduchustuzby,bezczegonie podobna
nauczy¢ studiujgcej mtodziezy ofiarnosci i dziatania dla dobra wspdlnego.

5. Zasada odpowiedzialnos$ci spoczywajacej na kierujacych uniwersytetem
ijego wyktadowcow za tworzenie przyjaznej i trwatej wspdlnoty uniwersy-
teckiej, w ktérej wazne jest nie tylko intelektualne ksztatcenie studentow,
lecztakzeichwychowanie orazuczenie godnego, uczciwegoiofiarnegozycia.

6. Zasada partnerskiej wspotpracy z innymi ludzmi, instytucjamii organiza-
cjami naukowymi, krajowymi i zagranicznymi, poniewaz bez takiej wspot-
pracy nie jestobecnie mozliwe jakiekolwiekliczace sie naukowo dokonanie.

7. Zasada,istotna szczego6lnie dla uczelni katolickich, postulujgca obowigzek
dazenia w badaniach naukowych i w dydaktyce, do integracji sfery nauki
ze sferg wiary chrze$cijanskiej.

W realizacji wymienionych wyzej zasad potrzebne jest my$lenie i dziatanie

w duchu filozofii realistycznej, tj. bioracej za punkt wyjscia w swojej refleksji nad
calg rzeczywistos$cig byt istniejacy realnie i niezaleznie od ludzkiej jazni. Filozo-
fia idealistyczna za punkt wyjscia w refleksji nad rzeczywistoscig, w tym takze
nad Bogiem i cztowiekiem, nie przyjmuje bytu realnie istniejacego, lecz byt
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bedacy wytworem umystu. W takiej filozofii (np. u Kartezjusza) Bog przestat
by¢ bytem realnie, niezaleznie od ludzkiego umystu istniejacym, samoistnym,
niezaleznym od kogokolwiek i czegokolwiek Istnieniem, a stat sie tylko idea
mysla ludzkiego umystu. Zostat zredukowany do tresci ludzkiej $wiadomosci.
Przestat by¢ Stworcg, ktéry powotuje do istnienia, ktéry wybawia cztowieka
od zta, ktory cztowieka doskonali i obdarza wiecznym szczes$ciem, a stat sie
wyimaginowanym tworem umystu filozofa. W takiej filozofii nie ma realnie
istniejacego Boga. Nie istnieje w niej On jako realny B6g odkupienia, objawienia
i taski. Pozostata tylko subiektywna idea Boga, pojetego jako temat do dowol-
nego ksztattowania przez ludzki umyst. Filozofie idealistyczne staty sie filozofia
czystego myslenia, a nie filozofig realnie istniejgcej rzeczywistosci. Podejmuja
refleksje nad bytami o tyle, o ile sg one trescig ludzkiej Swiadomosci, a nie o tyle,
o ile istnieja realnie poza nig. Wedtug Jana Pawta II, w takiej filozofii ulegaja
zniszczeniu takze podstawy ,filozofii zta”. Zto bowiem, wedtug papieza, moze
istnie¢ realnie jedynie w relacji do dobra, zwtaszcza w relacji do najwyzszego
dobra, jakim jest Bég. O takim wtasnie ztu mowi Ksiega Rodzaju. Ani grzechu
pierworodnego, ani grzechu osobistego cztowieka nie da sie zrozumieg, jesli od-
rzuci sie realnie istniejacego Boga, a pozostawi, co najwyzej, Jego idee w ludzkim
umysle. Prawda, ze zto, o ktérym moéwi Biblia, zostato odkupione przez Chry-
stusa na krzyzu, w tym najwiekszym w historii kosmosu dramacie dziejowym
zbawienia, znikta wiec z idealistycznej, w tym takze z kartezjuszowskiej filozofii
— powiada Jan Pawet II. Jednocze$nie znikta ona réwniez z nawigzujgcej do niej
filozofii oswieceniowej i oSwieceniowej mentalnosci. Nie znajdziemy w niej
nawet $§ladu owego wielkiego dramatu, przedstawiajacego chrzescijanska wizje
upadku i odkupienia cztowieka. W nowozytne;j filozofii znikta wiec wowczas
chrzescijanska historia zbawienia. Znikto to, co jest istotg chrzescijanstwa.
Pozostatl sam cztowiek, ktory ogtosiwszy Smier¢ realnie istniejacego Boga,
uznat, Ze jedynie on sam, na mocy swojego ograniczonego przeciez rozumu, bez
odwotywania sie do Boga, moze rozstrzyga¢ miedzy dobrem a ztem, jak gtosit
Nietzsche. Zaczat wiec zy¢ i postepowac tak jakby Bdg nie istniat. To wypaczenie
ludzkiej Swiadomosci stato sie dominujgce w nowozytnej mysli filozoficznej,
poczynajac od oswiecenia az po wspotczesnosc¢, i materialnie skrystalizowato sie
w bezboznych, zbrodniczych ideologiach XX wieku, w sowieckim komunizmie
i niemieckim nacjonalizmie, stanowigcych catkowite zwyrodnienie mysli ludz-
kiej i bytu ludzkiego, ktéry jako dobry wyszedt z reki Bozej, ale ktéry poddat
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sie bez reszty wiadzy transcendentnego zta. W naszych czasach ta bezbozna
postawa mys$lowa rozwija sie szeroko w nowych, czesto absurdalnych ideolo-
giach sprzecznych z natura i rozumem. Jak stusznie kiedy$ powiedziat Goya:
,Gdy rozum $pi, budza sie demony”.

TS, MK: Czy btqd antropologiczny mozna uznac za gtéwny powdd deformacji
wspotczesnej kultury? W jaki sposob nalezy przeciwstawic sie temu btedowi?

SW: Na to pytanie staratem sie odpowiedzie¢ we wcze$niejszych rozwaza-
niach dotyczacych neomarksizmu oraz postmodernizmu. Odwotywatem sie
tam do Jana Pawta II, ktéry wielokrotnie moéwit, Ze w wyznawanym przez
ludzi $wiatopogladzie wszystko zalezy od przyjetej przez nich antropologii.
Jesli cztowiek traktowany jest wytacznie jako zwierze i to bynajmniej nie wy-
jatkowe, co wspotczesnie glosza hasta liberalno-lewicowe, to ma to swoje
konsekwencje prawne, przyjmowane przez ustawodawcoéw pozostajacych pod
wptywem ,cywilizacji $mierci”. Przeciwwaga dla tej ideologii moze by¢ tylko
prawda rozumiana jako zgodno$¢ naszego poznania i umystu z realng, a nie wy-
myslong lub projektowang, czesto catkiem utopijnie, rzeczywistoscig, ale takze
personalistyczna wizja cztowieka pojetego jako osoba, ktéra posiada godnos¢
i prawa ptynace z jej statej, nienaruszalnej natury. Konieczne jest w zwigzku
z tym odwazne gtoszenie tej prawdy wszedzie tam, gdzie jest to mozliwe, bez
wzgledu na zto$¢ i zaciekla krytyke wszelkiej masci ludzi uwazajacych sie
za nieprzyjaciot Pana Boga.

TS, MK: Okazuje sie, Ze New Age nie jest czyms nowym. Glosili je wczesniej
miedzy innymi Joachim de Fiore i Georg W. E Hegel. Jakie wynikajq konsekwen-
cje z ujecia religii nastawionej tylko na potrzeby cztowieka i negujqcej zasade
niesprzecznosci?

SW: Rzeczywiscie, tworcy ideologii ,New Age” nawigzujg do Joachima de Fio-
re i do mysli Hegla, ale trudno ustali¢ rzeczywiste zwigzki miedzy nimi, co naj-
wyzej jakie$ blizej nieokreslone i raczej wymys$lone podobienstwa. Jak pisze
Anna Biatowgs (encyklopedyczne hasto: New Age. Nowa Era [w:] Powszechna
encyklopedia filozofii, t. 7,s. 588-592, Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu,
Lublin 2006), jako pierwsi terminu ,New Age” uzyli Wolnomularze Obrzadku
Szkockiego Jurysdykcji Potudniowej USA w tytule magazynu ,The New Age”,
a takze L. H. Dowling (Twe Aquarian Gospel of Jezus the Christ, London 1908).
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Zaprotoplastow ruchu New Age uwaza sie cztonkéw istniejgcego w XIX w. Towa-
rzystwa Teozoficznego, gtownie H. P. Btawatska. Do rozwoju New Age przyczynili
sie takze pisarka i socjolog M. Ferguson, fizyk i pisarz F. Capra i wielu innych.
Do duchowych patronéw omawianego ruchu nalezg m.in. J. Krishnamuri,
D. T. Suzuki, C. G. Jung, twérca antropozofii R. Steiner, futurolog i ekonomistka
H. Henderson, psychiatra S. Grof i inni.

Trudno jest zdefiniowa¢ New Age, poniewaz przedmiot analiz wymyka sie
kwalifikacjom. Latwiej stwierdzi¢, czym nie jest. New Age nie jest zorganizo-
wang sekta $wiatowg, chociaz wiele sekt chetnie sie nim inspiruje; nie jest
religia, mimo Ze wykorzystuje wiele elementéw z réznych religii; w rzeczywi-
sto$ci jest ateizmem. Zaprzecza istnieniu osobowego Boga, gtoszac istnienie
boskiej energii kosmicznej. Odrzuca tradycje judeochrzes$cijaniska jako kolebke
cywilizacji Zachodu. Gtosi poglad o jednakowej wartosci wszystkich kultur
i religii. Nie jest filozofig, cho¢ powotuje sie na réznych filozoféw. Odwotuje sie
do systemow religijnych Dalekiego Wschodu. Nie jest instytucja ani organiza-
cja o jednej doktrynie. Jest to wieloptaszczyznowy prad kulturowo-religijny,
skupiajacy wiele nurtéw, niejednorodnych, ale gtoszacych wspdlne idee. Jest
utopia rozpowszechniajacg nowa wizje, jesli chodzi o pojmowanie pracy, przed-
siebiorstwa, ekologii i polityki, a takze specyficzne ujecie edukacji, medycyny
i duchowosci. Jest to globalna, holistyczna wizja, ktdra rodzi sie z r6znych nur-
tow, a zwlaszcza z tradycji ezoterycznej i okultystycznej, teorii psychologicznych
i terapeutycznych, z osiggnie¢ nauk $cistych (astrofizyki, fizyki kwantowe;j,
biochemii mézgu), z trendow artystycznych itd. New Age odrzuca racjonalizm,
afirmujgc irracjonalne, intuicyjne, symboliczne ,rozumienie” rzeczywistosci.
Siega do mitow i do teorii imitujgcych rzeczywistos¢. Jest to ogdlnoswiatowa
sie¢ grup i organizacji usitujacych pracowac na rzecz jednosci Swiata przez
wpajanie idei transformacji Swiadomosci i przemiany spotecznej catej planety
(Gai). New Age gtosi bliski ,czas przebudzenia” ludzko$ci. Bazujac na astrologii,
twierdzi, ze obecnie ludzko$¢ wchodzi w Ere Wodnika, ktéra ma cechowa¢
zbiorowa $wiadomos¢, tzw. synergia (potaczone dziatanie catych grup ludzi),
nowe normy i zasady moralne oraz nowa, eklektyczna duchowosc.

Swoimi korzeniami New Age siega rdwniez starozytnej gnozy, stad bywa na-
zywana ,neognozg”. Jednak r6zni sie od niej z uwagi na rézny obraz pierwotnej
zasady i inng wizje Swiata. New Age gtosi holizm, a gnostycyzm dwoistg nature
rzeczy i konflikt miedzy nimi. W New Age dominuje kosmologiczny monizm,
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w starozytnej gnozie za$ catkowity dualizm. Podobienstwo miedzy nimi mozna
dostrzec w epistemologii, gdzie podstawowg zasadg jest samopoznanie i samo-
zbawienie, a takze tozsamos$¢ boskiej i ludzkiej jazni. W konsekwencji New Age
prowadzi do catkowitego irracjonalizmu i relatywizmu, i tak tez znaczgco wpty-
nat narozne ideologie wspdtczesne, zwigzane z postmodernizmem. Jest utopia
nie do przyjecia dla $wiatopogladu chrzescijanskiego, opartego na racjonalnym,
zbudowanym w oparciu o filozofie realistyczna mysleniu.

TS, MK: W ostatnich latach poza Srodowiskiem Lubelskiej Szkoty Filozoficz-
nej pojawity sie osoby bez znajomosci filozofii klasycznej, ktére podejmujq sie
krytyki marksizmu kulturowego i postmodernizmu? Czy bez znajomosci filozofii
klasycznej i realistycznej mozna rzetelnie podjq¢ sie tego zadania? Czy nie jest to
budowanie jakiegos nowego ,socjalizmu z ludzkq twarzq”?

SW: To jest prawda, ze poza Srodowiskiem Lubelskiej Szkoty Filozoficznej,
pojawiaty sie i pojawiaja proby filozofowania nawiagzujace np. do filozofii ana-
litycznej czy tez do fenomenologii. Uniwersytet jest i musi by¢ ptaszczyzna dys-
kusji i wymiany mys$li miedzy uczonymi. Nie ma wiec w tym nic niepokojacego,
jesli zachowane sg reguty racjonalnego myslenia. Przez wiele dekad, w czasie
panowania ideologii komunistycznej, tylko KUL realizowat postulat wolno$ci
badan filozoficznych. Wyktadano w nim krytycznie takze podstawy marksizmu,
nie ulegajac bynajmniej wptywom tej ideologii, wyraznie wrogiej wobec chrze-
Scijanskiego widzenia Swiata. We wczesnych latach 50. XX w. nasytani na studia
w KUL emisariusze usitowali nawet zatozy¢ komunistyczng organizacje mto-
dziezowa, tj. ZMP (Zwigzek MtodzieZy Polskiej). Wtadze uniwersyteckie na to
nie zezwolity. Miedzy innymi dlatego na KUL spadty ucigzliwe kary. Zamknieto
wydziatl prawa i filologie nowozytne. NatoZono na utrzymujgcy sie wylacznie
ze sktadek spotecznych uniwersytet ogromne kary finansowe i skonfiskowano
wiele terenéw oraz innych wtasnosci nalezacych do KUL. Po 1989 r. jako rektor
KUL przez kilka lat prowadzitem niezmiernie trudne dziatania rewindykacyjne.

Wracajac do zadanego przez Pana Profesora pytania moge powiedzie,
ze wedtug mojego osobistego przekonania, tylko w ramach realistycznej filozofii
klasycznej mozna podjac sie rzeczowej i skutecznej krytyki zaréwno postmo-
dernizmu, jak i neomarksizmu oraz innych lewicowo-liberalnych ideologii.
Osobiscie nie widze mozliwos$ci zbudowania ,socjalizmu z ludzka twarza”. So-
cjalizm odrzucajacy Boga jest btedny w swoich zasadach. Tylko chrzescijanstwo
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ze swojq konstytucja, ktora jest Dekalog i, Kazanie na Gorze” moze rozwigzac
fundamentalne problemy ludzkie.

TS, MK: Mtody cztowiek ulega propagandzie Zycia tatwego, skupionego na kon-
sumpcji, seksie, religii jako negacji wyrzeczenia, cierpienia i ofiary oraz bezreflek-
syjnego — a nawet irracjonalnego — stylu zycia. W jaki sposéb mozna dotrze¢
do mtodego pokolenia, przekonujqc je do pedagogiki i ascetyki aretologicznej?

SW: Juz wcze$niej staratem sie na to pytanie odpowiedzie¢, postulujac za-
reagowanie na ,Dtugi marsz przez instytucje” Gramsciego, Spinellego i wielu
ich lewackich nasladowcéw. Wskazywatem na olbrzymie znaczenie osobistej
postawy autorytetow swieckich i duchownych, oddziatujacych na mtodych ludzi
w edukacji, polityce, mediach, rozrywece itd. To jest zadanie trudne, koniecz-
na jest dtugotrwata, odwazna, a przy tym bezkompromisowa praca, majgca
na celu pokazanie mtodemu cztowiekowi réznic miedzy dobrem a ztem, prawda
a fatszem, mitoscig blizniego a egoizmem, a zwtaszcza na niestychanie wazne
we wspotczesnym chaotycznym moralnie $wiecie, ukazywanie mu sensu Zycia,
ktérego bez odniesienia do Boga nie podobna znalez¢, o czym tak kompetentnie
pisat wybitny tworca logoterapii Wiktor Frankl.

TS, MK: Jaki jest cel konturowania wspétczesnych mitéw i jakie niosq one
zagrozenia dla osoby ludzkiej?

SW: Odpowiem na to pytanie jako duchowny katolicki, ale takze obserwator
tego bezmiernego zta, ktdre dzieje sie w $wiecie. Wedtug mojego przekonania,
zrédtem wspotczesnego, ale takze dawnego, konstruowania wszelkiego rodzaju
bezboznej i prowadzacej do zguby cztowieka ideologii jest transcendentne zto,
jest diabet, ktorego Pismo $w. nazywa odwiecznym zabojca i ktamcg, ale takze ci,
ktérzy mu ulegaja i biorg udziat w jego zbrodniczej misji: bezbozni ideologowie,
politycy, ludzie sztuki, pisarze i wszelkiej masci dziatacze. Celem ich dziatalno$ci
jestdoprowadzenie cztowieka, zwlaszcza mtodego, do zerwania relacji z Bogiem
i Jego przykazaniami, w imie obiecanej swawoli moralnej nieuwzgledniajacej
straszliwych konsekwencji, ktére w jej nastepstwie bezwarunkowo nastgpia
w jego zyciu doczesnym i w przysztym, wiecznym. Jak méwit znany angielski
pisarz Lewis, najwieksze zwyciestwo diabta w naszych czasach polega na tym,
ze wmowit bardzo wielu ludziom, Ze nie istnieje. Wtedy moze dziata¢ duzo
fatwiej i skuteczniej. Majac to na uwadze, wszyscy chrzescijanie, ale zwtaszcza
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duchowni Kosciota katolickiego, powinni pamietac o cigzacej na nich olbrzymiej
odpowiedzialno$ci za dusze wiernych. Kazdy z nas winien mie¢ swiadomosg,
Ze na Bozym Sadzie odpowie za to, czy przestrzegat i ostrzegat ludzi przed wiecz-
nym potepieniem. Ko$ci6t nie moze w zadnym wypadku tego bagatelizowac,
nie moze usypia¢ sumien. Musi gtosi¢ jasno i wyraznie prawde o grzechachio
zagrozeniach ludzkich dusz.

TS, MK: Czy filozofia sw. Tomasza z Akwinu jest wciqz aktualna?

SW: W drugiej potowie XIX wieku, kiedy pooswieceniowa wrogo$¢ do Ko-
Sciota katolickiego spowodowata wyrugowanie z wielu europejskich uniwer-
sytetow chrze$cijanskiej wiary, teologicznej refleksji i chrzescijanskich zasad
moralnych, KosSciét katolicki uznat, Ze konieczne jest stworzenie katolickich
uczelni i wydziatéw, ktére przywroca zachwiang réwnowage miedzy wiedza
awiarg. Tworzac takie uczelnie i wydziaty w Europie, a potem na catym Swiecie,
w tym takze w Lublinie (1918), zwracano wielkg uwage na to, by poza wszyst-
kimi innymi wydziatami, posiadaty one koniecznie wydziaty teologiczne i filo-
zoficzne. Co do filozofii, ktéra powinna by¢ w nich uprawiana, papiez Leon XIII
sformutowat jasno swoje pragnienie w stynnym hasle: ,IdZcie do Tomasza”
(Ite ad Thomam). Takie byly poczatki studiéw nad neotomizmenm, tj. filozofig
Tomasza uprawiang w relacji do dynamicznie rozwijajacych sie wéwczas nauk
matematyczno-przyrodniczych. Jestem przekonany, Ze tomizm egzystencjalny
uprawiany przez dziesieciolecia w KUL jest nadal aktualny, co wiecej, niezbed-
ny dla uksztattowania u mtodych ludzi wtasciwej wizji rzeczywistosci, a takze
dajacy im wystarczajgca odpowiedz na podstawowe pytania Swiatopogladowe:
Kto jest tworca kosmosu i jego prawodawcg? Kto jest tworcg cztowieka i jego
nieSmiertelnej duszy? Jakie sg zasady moralne ludzkosci? Jaki jest cel istnie-
nia cztowieka? Jak uczciwie, szczesliwie i pozytecznie zy¢ na tym swiecie? Jak
osiagnac szczescie wieczne?

TS, MK: Dziekujemy Eminencji za rozmowe.






